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DUA VE TEVHID 

Cenab-i Hak bu zindanda bu kez bana Kur'an'in manalanni ve ilmin 
easlan ile ilgili -pek gok alimin elde etmeyi umdugu- birgok §eyin 
sirrim agti. §imdi, zamammin gogunu Kur'an'in manalanndan ba§ka 
§eyleri incelemek igin harcadigimdan dolayi pi§ manhk duyuyorum. 


Dii§ manlanm bana ne yapabilirler ki;ben cennetimi ve gulistanimi 
yiiregimde ta§iyorum,nereye gitsem surekli benimle birliktedir;benden 
biran olsun aynlmaz.Benim hapsedilmem halvet,6ldurulmem 
§ehadet,siirgun edilmemse seyahattir. 


BJRJNCi BOLUM 


Hz. Yunus'un duasi 


Duanin manasi 


Dua ve namaz 


Dilek ve ibadet 


Havf ve reca (korku ve Limit) 


Hakikatlerin bulundugu yerde yeminler bozulur 


Sufilerin mahv ve fena iddialan 


Dua, ibadet ve dileme 


Dileme ile ilgili gesjtli yorumlar 


Dilekte bulunmanin en giizel yolu 


Kur'an'daki dualann ozellikleri 


Hz. Yunus'un duasi nigin haber kahbi ile yapilmi§tir? 


'Subhaneke" kavramimn yorumu 


'La Mahe Mia Ente" ifadesinin manasi 


Allah katinda en faziletli kelam 


Bu ayet nigin sikintiyi kaldirmak igin okunuyor? 


Omit sadece Allah (c.c)'tandir 


Hz. Yunus'un duasi 


§eyhulislam ibn Teymiy^e'ye (Allah ruhunu mukaddes kilsin), 
Rasulullah'm (salat ve selam iizerine olsun) asagidaki hadisi ile ilgili olarak 
su sorular soruldu: 

Oncelikle hadisi zikredelim, hadis su; 

Allah Resulu (sallallahu aleyhi ve sellem) §6yle buyuruyor: 

"Kardesjm Ziinnun'un duasi: 


(jjJUill fa c±£ Ji\ dfililL. cjjI VI <lj V 


"Senden ba§ka ibadete layik Man yoktur; senin §anin yiicedir; ben 
zalimlerden oldum" (Enbiya, 21/87) ayetidir. 

Sikintiya du§mu§ her kim bu dua ile dua ederse, mutlaka Allah o 
kimseyi sikintidan kurtanr. 

(Ahmed, Musned, c. 1, s. 170; TirmizT, c. 5, s. 529; En-NesaT, Amel'ul- 
yevm vel-Leyle, s. 656; Hakim, El-Mustedrek, c. 1, s. 505, c. 2, s. 383-Sa'd 
b. Ebi Vakkas'tan; Aynca, BeyhakT, §u'abul' iman,H. No: 606) 

Bu hadisle alakali §u sorular sorulmu§ ibn Teymiyeye: 

1 - Bu duanin manasi nedir? 

2 - Bu dua nigin sikintilan gideren bir duadir? 

3 - Bu duada gegen sozleri soyleme sirasmda batint bir §artm 
bulunmasi gerekli midir? 

4 - Zorlugu gidermeyi gerekli kilmasi igin, kalbin itikadi, duanin 
anlamiyla uyumu nasil olmahdir? 

5 - Duada gegen " (jjuJUall qa £±& ^j inn? kiintu 

minezzalimfn -ben zalimlerden oldum" bolumunun zikredilmesinin, 
zorlugu gidermeyi gerekli kilan tevhidle miinasebeti nedir? 

6 - Bu duayi okuyan kimsenin, sadece zalim oldugunu soyleyerek 
sugunu itiraf etmesi yeterli midir, yoksa gelecekte karar verip tevbe etmesi 
kagmilmaz bir gereklilik midir? 

7 - Sikintmin giderilmesi ve kaldirilmasmin, insanm yaratiklardan ve 
yaratiklarla alakali olan her §eyden umudunu kesmeye bagh olmasmin sirn 
nedir? 

8 - Kalbin yaratiklardan ve onlarla alakali olan §eylerden bir §ey 
ummaktan tamamen vazgegip butun varhgi ile Allah'a baglanmasi, 
tamamen O'na yonelmesi ve her §eyi O'ndan ummasimn aslt ve belirgin 
sebebi nedir? 


Duanin manasi 

Ustad bu sorulara §6yle cevap veriyor: 
Hamd alemlerin Rabb'i olan Allah'a aittir. 


"Dua ve davet" sozii Kur'an'da iki anlam igerir: 

1 - ibadet duasi (ibadet amaciyla yapilan dua) 

2 - Dilek duasi (Allah'tan birsey dilemek igin yapilan dua) 

§u ayetler bu tanimlara ornektir: 

"Allah'la beraber ba§ka bir ilaha dua (ibadet) etme, sonra azab 
edilenlerden olursun." (§uara, 26/213) 

"Kim, Allah'la beraber varhgim ispatlayacak higbir delil 
bulunmayan bir ilaha ibadet (dua) ederse, ortun hesabi Rabbinin 
yanindadir. Kuskusuz kafirler kurtulamaz." (Mu'minun, 23/117). 

"Allah'la beraber ba§ka bir ilaha dua etme, O'ndan ba§ka ibadete 
layik Man yoktur." (Kasas, 27/88). 

"Allah'in kulu Muhammed O'na ibadet (dua) etmek igin kalkinca, 
neredeyse gevresinde birbirlerine kenetlenerek kegelesjrlerdi." (Cin, 
72/19). 

"Ortlar Allah'i birakip disjlere dua (ibadet) ediyorlar ve yalniz 
ba§kaldiran §eytandan ba§kasma ibadet etmiyorlardi." (Nisa, 4/117) 

"Hak dua Allah'a yapihr; ondan ba§ka dua ettikleri, kendilerine 
higbir cevap veremez. Bunlar suyun agzina gelmesi igin avuglanni 
suya agan kimseye benzerler. Higbir zaman su agzina ula§maz." (Rad, 
13/14) 

"Onlar ki Allah ile beraber ba§ka bir ilaha dua etmezler. Allah'in 
haram ettigi cam haksiz yere oldurmezler, ve zina etmezler." (Furkan, 
25/68) 

"Ey Muhammed, de ki: "Duamz (ibadetiniz) olmasa Rabbim sizi ne 
yapsin (ne diye size deger versin?) Yalanladigimzdan otiiru azaba 
garptinlmamz gerekecek." (Furkan, 25/77) 

Ayetin yorumu ile ilgili olarak soyle denildi: 

"Eger sizin O'na duamz olmasa; onun duasi size olmasa..." 

Buradaki mastar bazen ozne ile bazen de nesne ile tamlanmaktadir. 
Ancak ozne ile tamlanma olasihgi daha gugludur. Qunkii o duayi yapan bir 
oznenin olmasi mutlak gereklidir. Bu nedenle iki goriisten en guglusu budur. 
Bu durumda ayette §6yle denilmektedir: 

"§ayet O'na dua etmiyor, O'na ibadet etmiyor ve O'ndan dilekte 
bulunmuyorsamz Rabbim sizi ne yapsin ? (ne diye size kiymet verip 


_ 


dikkate alsin?) " 


Dua ve namaz 


"Salat" kavrami lugatta "dua" anlamindadir. 

Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasim 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 

1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel isjeyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 

2 - Benden isteyin, size vereyim. 

Buhari ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyuruyor: 

"Her gece, gecenin son ugte bir kismi kahnca Rabbimiz diinya 
gogiine iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 

(BuharT, Teheccud babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
Hureyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Siinne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-Darimt, s. 
347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-Miisned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
Siinen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 

Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfar eden de ayni 
zamandadileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullanilmasi hayri taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm dismda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olanm 


genel uzerine atfedilmesi kurahndan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara gok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasini kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 


Dua ve namaz 


"Salat" kavrami lugatta "dua" anlamindadir. 

Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasmi 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 

1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel i§leyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 

2 - Benden isteyin, size vereyim. 

BuharT ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyuruyor: 

"Her gece, gecenin son ucte bir kismi kahnca Rabbimiz dunya 
gogiine iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 

(BuharT, Tehecciid babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
Hureyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Siinne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-Darimt, s. 
347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-Musned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
Siinen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 


Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfareden de ayni 
zamandadileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullamlmasi hayri taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm dismda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olamn 
genel iizerine atfedilmesi kuralmdan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara gok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasim kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 


Dua ve namaz 

"Salat" kavrami lugatta "dua" anlammdadir. 

Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasmi 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 

1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel isjeyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 

2 - Benden isteyin, size vereyim. 

Buhari ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyuruyor: 

"Her gece, gecenin son ucte bir kismi kahnca Rabbimiz dunya 
gogune iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 

(BuharT, Tehecciid babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
HCireyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Siinne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-Darimt, s. 


347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-Miisned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
Siinen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 

Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfar eden de ayni 
zamandadileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullamlmasi hayri taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm disinda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olamn 
genel uzerine atfedilmesi kuralmdan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara gok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasim kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 


Dua ve namaz 

"Salat" kavrami lugatta "dua" anlamindadir. 

Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasim 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 

1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel isjeyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 

2 - Benden isteyin, size vereyim. 

Buhari ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) §6yle buyuruyor: 

"Her gece, gecenin son ucte bir kismi kahnca Rabbimiz diinya 
gogune iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 


(BuharT, Teheccud babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
Hiireyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Sunne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-Darimt, s. 
347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-Miisned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
SLinen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 

Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfar eden de ayni 
zamandadileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullanilmasi hayri taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm disinda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olanm 
genel uzerine atfedilmesi kuralmdan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara gok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasim kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 


Dua ve namaz 


"Salat" kavrami lugatta "dua" anlamindadir. 

Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasmi 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 

1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel isjeyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 

2 - Benden isteyin, size vereyim. 

BuharT ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 
Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) §6yle buyuruyor: 
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"Her gece, gecenin son iicte bir kismi kahnca Rabbimiz diinya 
gogiine iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 

(BuharT, Teheccud babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
Hureyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Siinne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-Darimt, s. 
347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-Musned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
Sunen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 

Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfar eden de ayni 
zamanda dileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullanilmasi hayri taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm disinda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olanm 
genel uzerine atfedilmesi kuralmdan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yuce Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara gok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasim kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 


Dua ve namaz 


"Salat" kavrami lugatta "dua" anlamindadir. 

Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasmi 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 

1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel isjeyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 


li 


2 - Benden isteyin, size vereyim. 

BuharT ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyuruyor: 

"Her gece, gecenin son ugte bir kismi kahnca Rabbimiz diinya 
gogiine iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 

(BuharT, Tehecciid babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
Hiireyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Siinne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-DarimT, s. 
347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-Musned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
Sunen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 

Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfar eden de ayni 
zamandadileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullanilmasi hayri taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm disinda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olanm 
genel uzerine atfedilmesi kuralmdan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara cok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasim kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 


Dua ve namaz 

"Salat" kavrami lugatta "dua" anlamindadir. 

Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasmi 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 
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1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel i§leyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 

2 - Benden isteyin, size vereyim. 

BuharT ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyuruyor: 

"Her gece, gecenin son ucte bir kismi kahnca Rabbimiz diinya 
gogiine iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 

(BuharT, Tehecciid babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
Hiireyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Siinne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-DarimT, s. 
347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-MLisned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
SLinen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 

Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfar eden de ayni 
zamandadileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullanilmasi hayri taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm disinda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olanm 
genel iizerine atfedilmesi kuralmdan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara cok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasim kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 


Dua ve namaz 


'Salat" kavrami lugatta "dua" anlamindadir. 
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Salat'a dua denilmesi ibadet ve dilemek olan dua manasmi 
igermesinden dolayidir. Sozgelisi: 

"Bana dua edin, duanizi kabul edeyim." (Mu'min 40/60) ayeti iki 
bigimde tefsir edilmistir: 

1 - Bana ibadet edin ve emrime uyun ki duanizi kabul edeyim. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"iman eden ve sahih amel isjeyenlerin dualanni kabul eder." (§ura, 
42/66) 

2 - Benden isteyin, size vereyim. 

Buhari ve Muslim'de konu ile ilgili olarak su hadis yer almistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyuruyor: 

"Her gece, gecenin son ugte bir kismi kahnca Rabbimiz diinya 
gogiine iner ve §6yle buyurur: 

"Benden dileyen yok mu, diledigini vereyim, bana istigfar eden yok 
mu, kendisini magfiret edeyim" 

(BuharT, Tehecciid babi, c. 2, s. 47, Da'avat b. c. 7, s. 149; Tevhid, c. 8, 
s. 197; Muslim: Misafirlerin namazi b. c. 1, s. 521; H. no 758; Ebu 
Hureyre'den; aynca BuharT, El-Edeb ul-Mufred, s. 196. Ebu Davud, 
Tatavvu, c. 2, s. 77, h. no 1315; Es Siinne, c. 5, s. 100-102, H. c. 5, s. 526, 
H. No 3498; ibn Mace, el-ikame b. c. 1, s. 435, H. No 1366 ed-Darimt, s. 
347; Malik, el-Muvatta, s. 314; Ahmed, el-Miisned, c. 2, s. 264; BeyhakT, 
Sunen, c. 3, s. 2; El-Esma Ves-Sifat, s. 565; El-itikad, s. 56) 

Hadiste oncelikle dua kelimesi, ardmdan sual (dilek) ve istigfar 
kelimeleri zikredildi. 

Dileyen ayni zamanda dua eden oldugu gibi istigfar eden de ayni 
zamandadileyendir. Ne var ki "sail" kelimesinin kullanilmasi hayn taleb 
eden dilekgiden sonra gelecek serri gidermek igindir. Her ikisinin birlikte dua 
eden (da?) kelimesinden sonra zikredilmesi, bu kelimenin her ikisini ve 
onlarm disinda kalan baska kelimeleri de igermesi, bu hass (ozel) olanm 
genel iizerine atfedilmesi kuralmdan kaynaklanmaktadir. 

Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Kullanm sana benden sorarlar; ku§kusuz ben onlara cok yakinim. 
Dua eden, Bana dua ettigi zaman, duasim kabul ederim." (Bakara, 
2/186) 
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Kur'an'daki dualann ozellikleri 


Dualann gogu yukanda anlatilanlan kapsar. Musa'nin (a.s.) duasmda 
oldugu gibi. O soyle dua etmisti: 

"Sen bizim velimizsin. Bizi magfiret eyle, bize merhamet eyle; 
gunkii sen magfiret edenlerin en hayirhsisin." (A'raf,7/155) 

Bu dua talep niteligindedir. Ayni zamanda, talebin kabuliinii gerekli 
kilan Mevla'nm nitelenmesidir. 

Diger bir ornek: 

" Ey Rabbim! Ben kendime zulmettim, beni magfiret eyle." (Kasas, 
28/16) 

Burada nefsin durumunun nitelenmesi ve dilekte bulunma soz 
konusudur. 

Bir baska ornek: 

"Hayirdan bana indirecegin her §eye muhtacim" (Kasas, 28/24) 

Burada ise hal diliyle dilekte bulunmayi igeren bir niteleme soz 
konusudur. 

iste dua gesitleri, isteme yontemleri bunlardan ibarettir. Her turun 
kendine ozgii ozellikleri vardir. 


Hz. Yunus'un duasi nigin haber kalibi ile yapilmi§tir? 

Bu konu ile ilgili olarak anlatilmayan bir nokta kaldi, o da §udur: 

Hz. Yunus (a.s.) ve onun durumunda olan kimseler neden durumlarmi 
niteleme (sifat) ve haber kahbiyla anlatiyor, ayiphyorlar da istek kipiyle 
yapmiyorlar? 

Bu soru ile ilgili olarak §6yle denilebilir: 

Qiinku bu makam itiraf makamidir. Yani bu durumda olan kimseler 
sanki sunu demek istiyorlar: 

Basima gelen kotulugun, belanm bizzat kendi giinahim yuziinden 
oldugunu itiraf ediyorum. Zira kotulugun temeli gunahtir. Asil amag ise 
sikmtiyi, igine diisLilen zorlugu ortadan kaldirmaktir. 

istigfar (Allah'tan bagi§lanma dileme) ikinci amaca binaen 
yapilmaktadir. Hz Yunus kendi nefsine zulmeden kotu bir kimse oldugunun 
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bilincinde oldugu igin, igine du§tugu zorlugun kaldinlmasini istek kipi (kalibi) 
ile anlatmamistir. Qiinku o, kendi nefsi yiizunden zorluk ve sikinti igerisine 
dusmustur. Bu yiizden kendisine yaptigi zulumu itiraf etmesiyle zorluga 
dusme nedeninin kaldirilmasinin anlatilmasi, onun durumuna daha uygun 
dusmektedir. 

Sikintilarm kaldinlmasi hususu bunun tersinedir. Qiinkii boyle bir kimse 
igin asil amag birinci kasitla mevcut durumudur. Zira nefis dogal yapisiyla 
ikinci kasit ile gelecekte diiseceginden korktugu sikinti ve zorluklann 
giderilmesini istemekten once, hali hazirda iginde bulundugu ve 
giderilmesine ihtiyag duydugu zorluklann giderilmesini talep eder. 

Burada soz konusu edilen birinci maksat bagislanma ve zorlugun 
kaldinlmasini istemektir. Bu kisinin kasit ve iradesinden oncedir; aynca bu, 
igine dustugu zorlugun nedenine ula§masi ve amacmin hasil olmasmda 
daha etkindir. 


'Subhaneke" kavramimn yorumu 


Duada gegen: " ciljl ^ \ > u Subhaneke" (yani senin §anm yucedir), 

kavrami, Rabbi yiiceltme ve O'nu kutsamayi igeren bir kavramdir. 

Bu makam O'nu zuliimden ve giinahsiz ceza vermekten tenzih etmeyi 
gerekli kilan makamdir. 

Bu ifadeyi soyleyen §unu demek istiyor: 

"Sen bana zulmetmekten ve giinahsiz yere beni cezalandirmaktan 
miinezzeh (uzak) ve mukaddessin. Ancak kendi nefsine zulmeden asil 
zalim benim." 

Qunku sam yiice olan Allah soyle buyurmaktadir: 

" Biz onlara zulmetmedik ancak onlar kendilerine zulmettiler." 

(Nahl, 16/118) 

" Biz onlara zulmetmedik fakat onlar kendilerine zulmettiler." (Mud, 

11/110) 

" Biz onlara zulmetmedik fakat gercek zalim onlar idi." (Zuhruf, 
,43/76) 

Nitekim Hz. Adem (a.s.) soyle dua etmisti: 
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" Rabbimiz biz kendimize zulmettik." (A'raf, 7/23) 

Ote yandan Miislim'in Namaza Baslama babmda sahih olarak naklettigi 
hadiste Rasulullah soyle dua etmisti: 

"Allah'im, gergek Melik sensin, senden ba§ka ibadete layik ilah 
yoktur; Sen Rabb'imsin, bense senin kulunum. Ben kendime 
zulmettim ve gunahimi itiraf ediyorum. Giinahlanmin hepsini magfiret 
eyle; ciinkii giinahlan magfiret eden yalmzca sensin." 

(Muslim, Salatul-Musafirin (yolcularm namazi) babi, c. 1, s. 534-535 H. 
No 771. Hz. Ali b. Ebu Talib, Allah Resulu (s.a.v.) namaza kalktigi zaman 
soyle dua ettigini rivayet etmis: 

"Yuziimii hanif olarak (sirkten armmis olarak) yeri gogii orneksiz 
olarak yaratana gevirdim ve ben mii§riklerden degilim. §iiphesiz ki 
namazim, ibadetlerim, hayatim ve oliimiim alemlerin Rabbi olan Allah 
icindir. O'nun hie bir ortagi yoktur. ben bununla emrolundum ve ben 
muslumanlardanim. 

Allah'im! Sen, Meliksin. Sen'den ba§ka ibadete layik ilah yoktur. 
Sen benim Rabbimsin, ben ise senin kulunum. Nefsime zulmettim, 
gunahimi itiraf ettim. Benim butiin gunahlanmi affet. Muhakkak ki 
giinahlan senden ba§ka affedecek yoktur. Allah'im! Beni en iyi ahlaka 
yonelt. Sen'den ba§ka beni en iyi ahlaka yoneltecek yoktur. Kotii 
ahlaki benden uzakla§tir. Senden ba§ka kotii ahlaki benden 
uzakla§tiracak yoktur. Buyur, Senin emrindeyim. Hayirlann hepsi 
senin elindedir. §er sana nisbet edilmez. Ben seninim ve sana 
donecegim. Sen Mubareksin, yucesin. Sana tevbe eder ve gunahimm 
bagi§lanmasmi senden dilerim." 

Aynca bkz. Ebu Davud, c. 1, s. 481, H. No 760; TirmizT, c. 5, s. 485 H. 
No 3421; NesaT, c. 2, s. 130; DarimT, s. 282, Ahmed, c. 1, s. 94-102;Ebu 
Ya'la, Miisned, c. 1, s. 245, H. No 285, 433; H. No 574) 

Ote yandan BuharT'nin Sahih'inde su hadis yer almaktadir: 

"istigfarlann en yiicesi kulun §6yle dua etmesidir: 

"Allah'im! Sen benim Rabbimsin; Senden ba§ka ibadete layik ilah 
yoktur. Beni Sen yarattin, ben Senin kulunum; giiciim olciisLinde Sana 
verdigim soz iizereyim. Yaptiklanmin §errinden Sana sigininm. 
Uzerime olan nimetini Sana itiraf ediyorum ve gunahimi da itiraf 
ediyorum. Beni magfiret eyle, ciinkii giinahlan magfiret eden yalmzca 
Sensin." 

Her kim sabahladiginda inanarak bu duayi okur ve o gun oliirse 
cennete girer. Kim de ak§amladiginda yine inanarak bu duayi okur ve 
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o gece oliirse cennete girer." 

(Buhari, Da'avat babi, c. 7, s. 145-150; BeyhakT §uab-ul-iman, H. No 
658) 

Kula gereken, Allah'm adalet ve ihsan sahibi oldugunu itiraf etmektir. 
Qiinkii O, insanlara kesinlikle zulmetmez ve hig kimseyi giinahsiz yere 
cezalandirmaz. Allah insanlara hep ihsanda bulunur. Zira ondan 
kaynaklanan her sikmti adalet, her nimet de liituftur. 


manasi 


"VI <SI V C-ijl La ilahe ilia Ente" ifadesinin 


i 


Hz. Yunus'un " V] AJj V Clul la ilahe ilia ente" (yani Senden baska 

ibadete layik ilah yoktur) duasma gelince: 

Burada "uluhiyetin tekligini" ispat vardir. 

"Uluhiyet" ise; Allah'm kudretinin, bilgisinin, rahmet ve hikmetinin 
yetkinligini igerir. Aynca burada Allah'm kuluna ihsanmm da ispati vardir. 
Qunku: 

"ilah"; "me'luh" demektir. 

"Me'luh" ise; ibadet edilmeye yegane hak sahibi olan varhk 
manasmdadir. 

O'nun ibadet edilmeye layik yegane varhk olmasi; aym zamanda 
O'nun gokga sevilen yegane sevgili, gokga saygi duyulan tek saygm varhk 
olmasmi gerekli kilan sifatlarla sifatlanmis olmasi demektir. 

Gergekte ibadet; gokga, (son derece) sevme (muhabbet) ve gokga, 
(son derece) acziyet (tezellul) belirtmeyi igeren birfiildir. 

(ibadet en yetkin (kamil) sevgiyi ve tazim manasmi igeren en 
mukemmel acziyeti (zul) kapsar) 

Hz. Yunus (a.s.)'un "Subhaneke" sozii' O'na tazimi, O'nu zuliim ve 
benzeri noksanhklardan miinezzeh ve mukaddes tutmayi igerir. Qunkii 
"tesbih" (Subhaneke demek) her ne kadar eksiklikleri olumsuz kilmayi 
igerdigi soyleniyorsa da, Musab bin Talha'dan "Mursel" olarak 
Rasulullah'm §6yle buyurdugu rivayet edilmi§tir. 

Allah Resulu (s.a.v.) kulun "Subhanellah" demesiyle ilgili olarak soyle 
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buyurmustur: 

"Bu soz, Allah'in (kula verdigi) kotiilukten kurtulma beratidir" (Hadisi 
ibn CerirTaberT, tefsirinde kaydetmistir, c. 15, s. 2) 

Aslinda "olumsuzlama" (nefy) ovme anlami igermez; ancak "ispat" 
(subut) anlamini igerdiginde ovme anlami ifade eder. §ayet igermezse salt 
nefiyde (olumsuzlama) ovme anlami yoktur. 

Allah'tan eksikligi ve kotii olani uzakla§tirma (nefyetme), aym 
zamanda O'nun kemal ve guzelliklerini ispatlamayi gerekli kilar. Qiinkii 
en giizel isimler Allah'a aittir. 

Bunun gibi Kur'an'da Allah'tan kotuluk ve eksikligi uzaklastirmak 
amaciyla gelen ayetlerin tamami, O'nun guzelliklerini ve miikemmelligini 
ispatlamayi igerir. 

§u ayetler buna omektir: 

"Allah ki, O'ndan ba§ka ibadete layik ilah olmayandir. O, Hayy (Diri) 
ve Kayyum'dur. (gozetip ayakta tutandir) Kendisini uyuklama (sayiklama) 
ve uyku tutmaz..." (Bakara, 2/255) 

O'nu sayiklama ve uyku tutmasini nefyetme, O'nun diriliginin ve 
kayyumiyeti (yaratiklanni gozetip ayakta tutma) nin mukemmeliyetini 
igerir. 

Diger bir ornek su ayettir: 

"Bize bir usanma, bir yorgunluk da dokunmadi." (A'raf, 50/38) 

Bu ayet de Allah'in kudretinin kemalini kapsayan bir ayettir. 

Bu durumda: 

Allah'i kotiilukten uzak tutmayi ve eksikligi ondan nefyetmeyi igeren 
"Subhanellah" kelimesi aym zamanda O'na saygi duymaya da samildir. 

Hz. Yunus (a.s.)'un "Siibhaneke" (Senin samn yucedir) sozii Allah'i 
zulumden uzak tutmak, O'nun zulumden uzak olmasmi gerekli kilan 
yiiceligini ispatlamak amaciyla soyledigi bir sozdiir. 

Qiinku zalim ya zulmetmeye gereksinim duymasi ya da bilgisizligi 
yuziinden zulmeder. 

Halbuki Allah herseyden miistagni, her§eyi bilen, kendi kendine 
yetendir. O'nun disindaki her§ey O'na muhtagtir. Bu, O'nun yuceliginin 
mukemmelligidir. 
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Allah katinda en faziletli kelam 


Hz.Yunus (a.s.)'un bu duasmda: 

- hem "tehlil" "La ilahe illallah" 

- hem de "tesbih" "Subhanellah" kelimeleri vardir. 
Sozgelisi: 


"VI <St V ciSjUJbuj dul la ilahe ilia ente siibhaneke = senden 


ba§ka ibadete layik hig bir ilah yoktur senin §anm yiicedir" sozii ise 
tesbihtir. 

Nitekim bu kelimelerle ilgili olarak Rasulullah (sallallahu aleyhi ve 
sellem)'in soyle dedigi rivayet edilmistir. 

" Kur'an'dan sonra en faziletli kelam dort tanedir; bunlann hepsi 
gene Kur'an'da yer almi§tir. Bunlar: 

"Subhanellah", 

"Elhamdulillah", 

"La ilahe illallah" ve 

"Allahu Ekber", kelimeleridir." 

(Muslim, Sahih, Adab babi, c. 2, s. 1685, Semure b. Ciindeb'den; 
aynca, BeyhukT, §u'ab-ul-iman, H. No 585) 

Buradaki kelimelerden: 

TahmTd ("elhamdulillah") TesbThe ("Subhanellah'a") yakm ve ona 
baghdir; 

Tekbir ("Allahu Ekber") ise Tehlile ("La ilahe illallah'a") yakm ve ona 
baghdir. 

Rasulullah'a (sallallahu aleyhi ve sellem) soruldu: 

"en faziletli kelam hangisidir?" O soyle buyurdu: 

"Cenab-i Hakk'in melekler igin segtigi en faziletli kelam: 

Siibhanellah-i ve b? hamdih?" (Allah'm sani yiicedir ve hamd O'na 
aittir) kelamidir." (Muslim, e. 3, s. 2093, H. No 3731; §u'ab'ul-iman, H. No 
586) 

Ayni konuda Buhari ve Muslim Rasulullah'tan (sallallahu aleyhi ve 
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sellem) su hadisi rivayet etmisler: 

"iki kelime vardir ki bunlar dile kolay, mizanda agir ve Rahman'a 
sevimlidirler. Birisi: 

"Allah'in sani yiicedir ve hamd O'nadir" kelimesi, digeri de: 

"Azim olan Allah'in §ani yiicedir" kelimesidir." 

(Buhari, Dualar babi, c.7, s. 168, Yeminler ve Akidler babi, c. 7, s. 229; 
TevhTd, c. 8, s. 219; Muslim, Zikir babi, c. 3, s. 2072, H. No 2694; BeyhakT, 
"§u'ab'ul-iman H. No: 585) 

Yiice Allah da bu hadisi teyid eder mahiyette soyle buyurmaktadir. 

"Rabb'ini hamd ederek tesbih et:" (Nasr, 110/3) 

Melekler de soyle demisti: 

"Biz seni hamd ile tesbih ediyoruz." (Bakara: 2/30) 

Bu iki kelimeden birisi "Tahmid", digeri ise "Ta'zTm" kelimesine yakin 
kihnmistir. 

Hani biz onceki sayfalarda demistik ki: 

"TesbTh" kavraminda Allah'in guzelliklerini ve mukemmelliyetini igeren, 
kotulugu ve eksikligi O'ndan uzaklastiran anlam vardir. 

"Elhamdiilillah" kavrami ise sadece ilaht guzellikleri ovgii igin 
kullanihr. 

Bu nedenle celal ve ikram sifatlan birbirlerine yakla§tinldiklan gibi 
"Hamd" ile "Tazim" kavramlan da birbirine yaklastinlmistir. Qiinku: 

"Her yiice olan varhk ovgiiye layik degil, her sevilen varhk da 
ovgiiye ve tazim edilmeye layik degildir." 

Yukanda: 

"ibadet" kavrammin: 

- "Hamd" anlammi igeren "en yetkin sevgiyi" ve 

- "Tazim" manasmi igeren "en mukemmel acziyeti" (zul) kapsadigi 
hususunun sozii edilmi§ti. 

Zira ibadette; 

- "O'nu sevmek ve O'nun guzelliklerini ovmek (hamd) " anlami sakli 
oldugu gibi 
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- "O'nun kibriyasi ve azametinin kar§isinda zelil ve hakirligini idrak 
etme, O'nun celal ve ikram sahibi oldugunu itiraf etme (tazim)" anlami 
da mundemigtir. 

Nitekim o celal ve ikram sifatlanna layik, §ani yuce olan yegane 
varhktir. 

Bazi alimler "Celal" sifatmin SelbT (olumsuz) sifatlardan, "ikram" 
sifatlanndan oldugunu sanmislar. Sozgelisi RazTve benzeri ilim adamlan 
bu kanida olanlardandir. 

Dogrusu her iki sifat da SubutT (olumlu) sifatlardandir. Qiinku 
mukemmeliyeti kanitlama, eksikligi olumsuzlamayi gerektirir. Ancak 
subutun gesidi zikredilir ki bu da O'nun sevilmeye ve saygi (tazim) 
duyulmaya layik yegane varlik olmasidir. Qiinku o soyle buyurmaktadir: 

"Ku§kusuz Allah zengin ve ovulendir." (Lokman, 31/26) 

Hz. Siileyman (a.s.)'m su sozii de bu kabildendir: 

"Ku§kusuz Rabbim zengin ve gok comerttir." (Neml, 27/40) 

§u ayet de bu niteliktedir: • 

"Miilk O'nundur, hamd O'nadir." (Tegabun, 64/1) 

- Haddi zatinda zenginlik ve miilk sahibi gok kimseler vardir ki; 

bunlar ovulen degil aksine kmanan kimselerdir. Qiinkii; 

"Hamd": sevilen kimsenin guzelliklerinin ovulmesinden soz etmeyi 
igerir, bu ayni zamanda O'na duyulan sevgiden dolayi, sevilen kimsenin 
guzellikleri hakkmda bilgi vermeyi de kapsar. 

- Ote yandan oviilme ve sevilmeden pay alan birgok kimse de 
vardir ki; bunlarda da azameti, zenginligi ve mulkii olumsuz kilan acziyet, 
zayifhk ve hakirlik gibi eksiklikler vardir. 

- ilk olarak sayilan niteliklere sahip kimseden korkulur, gekinilir, ancak 
sevilmez. 

- Son olarak ozellikleri anlatilan kimse ise sevilir ve ovuliir, lakin 
kendisinden gekinilmez ve korkulmaz. 

Oysa "kemal" (tarn yetkinlik) iki vasfm bir araya gelmesi ile gergeklesir. 
§u hadiste buyuruldugu gibi: 

" Mii'min tathhk (sevimlilik) ve gdrkemlilikle nziklandinlan 
kimsedir." (hadisi tahrig eden tespit edilememistir.) 

Rasulullah'm niteliklerini anlatan bir hadiste ise soyle denilmekte: 
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"Rasulullah'i ilk goren kimse gorkemi karsjsinda korkuya kapihrdi; 
ancak onunla biraz beraber olup tamyinca severdi." 

(Hz. Ali'nin Peygamberin ozellikleri hakkmda anlattigi bu hadisi su 
kaynaklar kaydetmisler: BeyhakT, "Delail-un-Nubuvve" c. 1, s. 270, TirmizT, 
c. 5, s. 599, H. No 3638; Hadis "hasen" garib bir hadistir. isnad zinciri ile 
kaynaga bitisik degildir) 

Ezanin kelimelerinde oldugu gibi "tesbih" "tahmTde", "tehlil" de 

"tekbire" yaklastmlmistir. Qiinku bunlardan her birisi tek basma kaldiginda 
digerinin anlamini da igerir. Zira "tesbih" ve "tahmTd" birlikte "tazTm" 
kavramini igerirler, bu ayni zamanda kendisine hamdedilenin ispatini da 
kapsar. Bu durum ise "uluhiyeti" gerekli kilar. Qunku: 

Uluhiyyet; sevimli olmayi, O'ndan baska higbir varhgin en mukemmel 
sevgiye layik olmamasini ihtiva eder. 

"Hamd", sevilmeye layik oviilen sifatlardan soz etmektir. 

Bu nedenle "Uluhiyyet" "hamdin" da en mukemmel olanma samildir. 

Bundan dolayi "Elhamdulillah" soze ba§lamanm anahtan kilmmi§tir. 

Nitekim bir hadiste §6yle buyurulmu§tur: 

" Elhamdulillah ile basjamlmayan her i§ gugluktur." 

(Ebu Davud, Siinen, c. 5, s. 172, H. No 4840; BeyhakT, §u'ab'ul-iman, 
s.33) 

"Subhanallah" kavrami, daha once de degindigimiz gibi Allah'm 
azametini ispatlama anlami da ta§ir. Bundan dolayi Cenab-i Hak: 

"AzTm olan Rabb'inin adini tesbih et." (Vakia, 56/74-96) buyurmu§tur. 

Bununla alakah olarak Rasulullah da §6yle buyurmu§tur: 

"Bu ayeti rukunuzda okuyun." 

(Ebu Davud, Siinen, c. 1, s. 542, H. No 869; ibn Mace, c. 1, s. 287 H. 
No 887; Ahmed, El-Miisned c. IV, s. 155; Hakim, c. II, s. 477; BeyhakT, 
Siinen, c. II, s. 86) 

Secde ile ilgili olarak da §6yle buyurmu§tur: 

"Ama riiku'a gelince orada Rabbinizi yuceltin; secdede ise orada 
dua edin. Qiinku secdede ettiginiz dua kabul edilir." 

(Muslim, Namaz babi, s. 348; H. No 479; ibn Abbas'tan. Ebu Davud, c. 
I, s. 545, H. No 876, NesaT, c. II, s. 189-190; 217-218; Ahmed, el-Musned, 
c. I, s. 219, DarimT, s. 304; EI-HumeydT, Miisned, c. I, s. 228, H. No 489; 
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Abdurrezzak, Musannef, c. II, s. 145, H. No 2839, ibn Huzeyme, Sahih, c. I, 
s. 276, H. No 548 Ebu Yala, Musned, c. IV s. 275; H. No 2387) 

Rasulullah rukudaki tazim meselesini secdedekinden daha ozel 
kilmistir, zira "TesbTh" (siibhane demek) ayni zamanda "tazimi" de 
kapsar. 

Hadiste anlatilan: 

"Subhanallah ve bi hamdih?" (Allah'm sam yiicedir ve hamd yalniz 
O'na aittir) sozii Allah'i eksikliklerden uzak kilmayi (tenzih) O'na "tazim" 
etmeyi, O'nun "uluhiyetini" ve O'na "hamd" etmeyi ispatlayan bir ifadedir. 

"La ilahe illallahu vellahu ekber" (Allah'tan baska ibadete layik ilah 
yoktur, Allah en buyiiktur) sozune gelince: 

Buradaki: "La ilahe illallah -Allah'tan baska ibadete layik ilah yoktur-" 
kelimesi Allah'm oviilmesi gereken sifatlarmi kanitlar. Buradaki kavramlarm 
tamami, Allah'm "uluhiyet" sifatmi kanitlar mahiyettedir. 

"Allahii Ekber" bolumu ise Allah'm "azametini" ispat eder. Qunkii 
"kibriya" "azameti" igerir; ne var ki "kibriya" kavrami "azamet" 
kavrammdan daha mukemmel bir anlam agirhgi tasir. 

Bundan dolayi namazda ve ezanda soylenmesi mesru kilman sozlerin 
hepsi "Allahii ekber" ifadesi ile gelmistir. Qiinku bu ifade " Allahii a'zam" 

ifadesinden daha tarn mana ihtiva eder. 

Nitekim Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'tan tesbit edilen bir 
hadiste konuya iliskin olarak soyle buyurulmustur: 

"Allah Teala §6yle buyuruyor: 

"Kibriya benim ridam (belden yukan giyilen elbise, bir anlamda 
gomlek), azamet ise benim izanm (belden asagi giyilen elbise) dir. 
Bunlardan biri konusunda bana ters du§en kimseye azab ederim." 

(Muslim, Sahih, el-Bir babi, c. Ill, s. 2023, H. No 2620; Ebu Davud, 
Libas babi, c. IV, s. 350, H. No 4090; ibn Mace, Ez-Zuhd, c. II, s. 1397 H. 
No 4174; Ahmed, El-Musned, c. II, s. 376, 414,427-442) 

Hadiste "azamet" izara, "kibriya" ise ridaya benzetilmistir. Ridanm 
izardan daha onemli oldugu bilinir. 

"Tekbir", "tazimden" daha yetkin bir kavram oldugu igin bu hakikat 
bizzat Allah'm sozleri ile agiklanmistir. Qiinkii "tekbir" ayni zamanda tazim 
kavrammi da igerir. 

"Subhanallah" soziinLin ise "tazimi" igeren Allah'i butun kotuluklerden 
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uzaklastirma anlami igerdigi agiklanmistir. 

Bu durumda iki kelimeden her biri, tek basma kaldigi zaman, digerinin 
anlamini da igerir. Bir arada bulunmalan halinde her kelimeye kendi ozgiin 
anlami verilir. 

Bu durum, Allah'a degin turn isimlerde vaktdir. Qunku bu isimlerden 
birisi digerinin anlamini gerekli kilar. Zira isim zata isaret eder. Zat ise diger 
ismin manasmi gerekli kilar. Ancak bu luzumlu olmasi halinde olur. 

Her ismin kendine ozgii anlamma, zata birlikte delalet etmesi uzlasma 
(Mutabakat), bunlardan birisine isareti ise kapsama (Tazammun) yoluyladir. 

Dua edenin: 

51 *■ - ^ ■* 

"VI AJI V c*fitVun CA La ilahe ilia ente siibhaneke" kelimesi, 
$ $ * 

sozu edilen ve Kur'an'dan sonra en faziletli kelam olarak tanimlanan dort 
kelimeyide ("Subhanellah", "Elhamdulillah", "Allahu Ekber" ve "La ilahe 
illallah" ) kapsar. 

Bu kelimeler ayni zamanda Allah'm en guzel isimlerinin ve en yiice 
sifatlannin manasmi igerir. Bu kelimelerde ovguniin de en mukemmeli 
vardir. 

" (jj-*iiUa]i (ja duS ^gj] inni kiintii minezzalimin -ben 

zalimlerden oldum-" soziine gelince: 

Bu ifade de dua eden kimsenin (Hz. Yunusun)' yasadigi durumun 
hakikatini itiraftir. Kullardan higbirisi nefsini bu nitelikten tamamen 
soyutlayamaz, kurtaramaz. 

Ozellikle Rabb'ine munacaat (yakarma) makammda konuyla alakali bir 
hadiste soyle buyuruluyor: 

"Bir kulun, ben Metta oglu Yunus'tan (Hz. Yunus) daha hayirhyim 
demesi yaki§ik almaz." 

(Buhari, Peygamberler babi, c. IV, s. 132-133; Muslim, Fezail, c. II, s. 
1846, -ibn Abbas ve Ebu Hureyre'den; Ebu Davud, c. 5, s. 51, s. 4669- ibn 
Abbas'tan; Buhari, c. 4, s. 132; NesaT, el-Kiibra, c. 7, s. 45; ibn Mes'ud'dan) 

Ba§ka bir yerde de soyle buyurmustur: 

"Ben Yunus ibn Metta'dan daha hayirhyim diyen kimse yalan 
soylemiftir." 
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(Ahmed, c. 2, 451; Hakim, el-Mustedrek, c. II, s. 485 Ebu Hiireyre'den) 

Kim, kendi nefsine zulmettigini itiraf etmediginden dolayi kendisinin Hz. 
Yunus'tan hayirh oldugunu sanirsa o kimse yalancidir. Bu yuzden 
yaratiklann efendisi bile bu noktada kendilerini Hz. Yunus (a.s.)'tan iistun 
tutmamislar, aksine soyle demislerdir: 

"Butiin peygamberlerin babasi Adem (a.s.) sonuncusu ise Hz. 
Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)'dir." 


Bu ayet nigin sikintiyi kaldirmak icin okunuyor? 

Konu hakkmda soru soran kimsenin su soziine gelince; 

"Bu duanin okunmasi nigin sikintiyi kaldirmayi gerekli kilmi§ti?" 

Bu boyledir. Qiinku sikintiyi Allah'tan baska kaldiracak higbir gug 
yoktur. §u ayetlerde, bunun gerekgesi agiklanmi§tir: 

"Eger Allah sana bir zarar dokundurursa onu, yine O'ndan ba§ka 
kaldiracak yoktur ve eger sana bir hayir dilerse, O'nun lutfunu geri 
cevirecek de yoktur." (Yunus, 10/107) 

Ote yandan giinahlar zora, sikmtiya du§menin nedenidir. 

"istigfar etmek" (Allah'tan magfiret dileme) ise bu nedenleri ortadan 
kaldinr. Ornek: 

"Sen aralannda bulundukga Allah onlara azap edecek degildi ve 
onlar istigfar ederlerken de Allah onlara azab edecek degildi." (Enfal, 
8/33) 

Yiice Allah bu ayette "istigfar" edenlere azab etmeyecegini 
bildirmektedir. Konuya ili§kin olarak hadiste de soyle buyurulmu§tur: 

"Kim istigfan gok yaparsa Allah, igine dii§tugu her turlu sikintidan 
dolayi ona bir kurtulu§, her darhktan bir giki§ yolu nasip eder. Ve hig 
hesaplamadigi yerden onu nziklandinr." 

(Zayif oldugu tesbit edilen bu hadisi Ahmed ve Hakim kaydetmistir. 
Aynca tahriri igin bkz: BeyhakT, §u'ab'ul-iman, H. No 636) 

Ote yandan Cenab-i Hak soyle buyurmaktadir: 

"Basjmza gelen herhangi bir felaket, kendi ellerinizin yaptigi isjer 
yiizundendir. Allah i§lediklerinizin bir gogunu affeder." (§ura, 42/30) 


_ 
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Hz. Yunus'un duasindaki: 

" QixSual) qa duS ^gj] inn? kuntu minezzalimin - Ben 

zalimlerden oldum-" sozii giinahi "itiraf" oldugu gibi, ayni zamanda 
"istigfar" dir. Qunkii bu "itiraf" "magfiret istemeyi kapsayan bir itiraf" 

tir. 

" 2\ AjJ 2 <*— IJI La ilahe ilia ente -senden ba§ka ibadete layik 

Man yoktur-" ifadesi ise "Uluhiyetin Tevhidini (birligini)" 
gergeklestirmektir. 

Qunku Allah'm dilemesinden baska higbir §ey hayn gerekli kilamaz. 

Nitekim: 

"Allah'm diledigi oldu, dilemedigi olmadi" sozu bir yasadir. 

Kulu bu hayra ula§maktan engelleyen ise onun giinahidir. 

Zira insanm giicii di§mda vuku bulan her sey, kullann i§lerinden olsa 
bile, Allah'm kaderiyle olmaktadir. 

Ne var ki Allah, emredileni yapmayi, sakincah olandan kagmayi kurtulus 
ve mutluluk igin bir neden kilmistir. 

Bu yuzden; 

- Tevhidin §ehadeti biitun hayirlann kapisim agar; 

- Giinahlardan istigfar da kotuliiklerin kapisim kapatir. 


Omit sadece Allah (c.c)'tandir 


Bundan dolayi kula yakisan yalnizca Allah'a, umut baglamasi ve 
Allah'm kendisine herhangi bir haksizhk edeceginden korkmamasidir. 
Qiinkii yukanda ornek verilen ayetlerde de goriildugu gibi Allah kesinlikle 
insanlara higbir haksizhk yapmaz fakat insanlar kendilerine zulmederler. 
Belki insan gunahi yuzunden Allah'm kendisini cezalandirmasmdan korkar. 

Bu hakikat Hz. Ali'den nakledilen §u sozdiir, o §6yle demisti: 

"Kul kesinlikle Rabbinden ba§ka hig kimseden bir sey ummasin; kendi 
gunahmdan baska da higbir seyden korkmasm" 

Merfu' bir hadiste Rasulullah'm bir hastanin yanina girip ona soyle 
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dedigi rivayet edilmistir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) hastaya: 

"Kendini nasil buluyorsun?" diye sormus. Hasta su cevabi vermis: 

"Qareyi, sifayi yalnizca Allah'tan diliyorum ve gunahlanmdan 
korkuyorum." 

Bunun uzerine Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Bu iki endi§e bir kulun yureginde bir arada bulunmaz; ancak Allah 
(c.c.) o kimseyi korktugundan emin, umduguna nail eder." (TirmizT ibn 
Mace, Ebu Ya'la ve BeyhakT, §u'abul iman, 12. sube) 

Umudun mahluka, besert bir giice ve eyleme degil yalnizca Allah'a 
baglanmasi gerekir. Qunku: Allah'tan ba§kasma limit baglamak §irk 

(Allah'a e§ ko§mak)tir. 

Allah umulanin kar§ilanmasi igin birgok nedenler yaratsa da sebep tek 
basina bagimsiz olarak bir i§e yaramaz; ancak mutlaka bir yardimci ve 
onun islevselligini engelleyen gegici engellerin giderilmesi gerekir. Bu ise 
ancak Allah'm dilemesi (mestet) ile gergekle§ir. 

Bu nedenle §6yle denilmi§tir: 

- Nedenlere yonelmek (her seyi sebeplere baglamak) tevhid noktasmda 
sirktir. 

- Oysa sebeplerin arzu edilene vesile olduklarmi kabul etmemek 
dusuncede / akilda eksikliktir (akla halel getirir.); 

- Sebepleri tamamen ortadan kaldinp ve onlardan yuz gevirmek de 
seriatta kmanmi§tir. (§er'T ahkama halel getirmektir. ) 

Bundan dolayi yiice Allah soyle buyurmu§tur: 

"O halde isjerinden bo§aldigm zaman ibadetle ugra§ ve yorul." 

"Ve Rabbine ragbet et." (insirah, 94/7-8) 

Ayette ragbetin yalnizca O'na olmasi emredilmektedir. Diger bir ayette, 
tevekkulle ilgili §6yle buyurulmustur: 

"Eger inaniyorsaniz yalnizca Allah'a dayanin, guvenin." (Maide, 
5/22) 

Gergekte kalp bir sey ummadigi kimseye dayanip guvenmez. Her kirn 
gucune, ameline, ilmine, durumuna, dostuna.yakmma, §eyhine, idarecisine 
ya da malma, Allah'i dikkate almadan guvenir, umit baglarsa, bu nedenden 
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oturu burada bir guvenme, bir dayanma (tevekkiil) soz konusudur. 

Bir kimse yaratiklardan bir §ey umar ya da ona dayanip giivenirse, 
bu zannindan dolayi ziyana ugrar ve en kotiisu mu§rik (Allah'a ortak 

kosanlardan) olur. 

Ornegi su ayette verilmistir: 

"Kim Allah'a ortak ko§arsa o, sanki gokten du§mu§ de kendisini 
ku§ kapiyor veya ruzgar onu uzak bir yere siirukluyor gibidir." (Hac, 
22/31) 

Musrikler mahluklardan korkarlar, onlara umut baglarlar. Bu yiizden o 
kimsenin kalbinde bir korku bir panik meydana gelir. §u ayet buna ornektir. 

"Allah'in, kendilerine higbir giig, haklannda higbir delil indirmedigi 
§eyleri Allah'a ortak ko§tuklanndan dolayi, kafirlerin kalplerine korku 
salacagiz." (Al-i imran, 3/151) 

Ki§i §irkten tarn olarak armdigi zaman gergek giivene kavu§ur. Bu 
konuda yiice Allah §6yle buyuruyor: 

"inananlar ve imanlanna zulum bula§tirmayanlar... i§te gergek 
giiven onlar igindir ve dogru yolu bulanlar da onlardir." (En'am, 6/82) 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) ayette gegen "zulum" 
kavrammi "§irk" ile agiklami§tir. 

Nitekim ibn Mes'ud, bu ayet indiginde, sahabenin Allah Resulu'ne 
(sallallahu aleyhi ve sellem) su soruyu sorduklarmi naklediyor: 

"Ey Allah'in elgisi! Hangimiz kendine zulmetmiyor ki? Rasulullah 
(sallallahu aleyhi ve sellem) su cevabi vermis: 

"Bu ayette kullamlan zulum kelimesiyle anlatilmak istenen sjrktir. 
Salih kul (Hz. Lokman)'un §u soziinu duymadimz mi?: 

Ku§kusuz sjrk buyuk bir zulumdur." 

(BuharT, Enbiya b. C. IV, s. 112-137; Muslim, iman babi c. 1, s. 114, H, 
No 124; Ahmed, Musned, c. 1, s. 378-424-444) 

Diger omekleri de soyle siralayalim: 

"insanlardan kimi, Allah'tan ba§ka ortaklar edinir, Allah'i sever gibi 
onlan severler. inananlar ise en gok Allah'i severler. Zalimler azabi 
gordukleri zaman, butun gucun Allah'a ait oldugunu ve Allah'in 
azabimn getin oldugunu anlayacaklanni ke§ke bilselerdi ?" 

"i§te tabi olunanlar kendilerine tabi olanlardan uzak durdular; 
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azabi gordiiler aralanndaki biitun baglar kesildi." 

"Uyanlar §6yle dediler: "Ah ke§ke bir daha diinyaya donmemiz 
mumkun olsaydi, §imdi onlann bizden uzak durdugu gibi biz de 
onlardan uzak dursaydik. Boylece Allah, onlara isjedikleri butiin fiilleri 
hasret olarak gosterecektir. Ve onlar ate§ten gikacak degillerdir." 

(Bakara, 2/165-167) 

"De ki: O'ndan ba§ka ilah oldugunu sandiginiz f eyleri cagmn, 
onlar ne sizdert sikintiyi kaldirabilirler, ne de onu ba§ka bir §eye 
cevirebilirler." 

"O yalvardiklan da, onlann Allah'a en yakin olanlan da Rab'lerine 
yakla§mak igin vesile ararlar; O'nun merhametini umarlar, azabindan 
korkarlar. Qunku Rabb'inin azabi, cidden korkunctur." (isra, 17/56-57) 

Bu yuzden Allah nedenleri zikrederek vesilelere itimad edilmemesini, 
Allah'tan ba§ka bir kimseden bir §ey umulmamasini emrediyor: 

Allah, meleklerin indirilmesiyle ilgili olarak da §6yle buyuruyor: 

"Allah bunu ancak sizi sevindiren mujde olsun, kalbiniz yati§ip 
giiven ve huzura kavu§asmiz diye yapmi§tir. (Bedir sava§i sirasinda 
melekleri indirmi§tir.) Yardim, yalniz Allah katindandir. Allah aziz ve 
hakimdir." (Al-i imran, 3/126) 

Diger bir ayette §6yle buyurulmaktadir: 

"Eger Allah size yardim ederse size galip gelecek, sizi yenilgiye 
ugratacak hicbir guc yoktur. Ve eger sizi yiizustu birakirsa, O'ndan 
sonra artik size yardim edecek kim var? Mu'minler yalmzca Allah'a 
dayansmlar." (Al-i imran, 3/160) 
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JKJNCi BOLUM 


Allah (c.c)'tan ba§kasma dua / ibadet etmek 


Dinde Ihlas 


Tevhid ve istigfan birle§tirmek 


Uluhiyet ve rububiyetin tevhidi 


Allah igin sevmekle Allah'la beraber sevme arasindaki fark 


Rasule itaat Allah'a itaatir 


Imanin manasi 


Buradaki amag nedir? 


Din ancak amelle tamamlanir 


Kur'an kelimelerinin delaletlerinin gesjtli olmasi 


Uluhiyetin tevhidinin gergekle§tirilmesi 


Riya ve ucub kavrami arasindaki fark 


Allah (c.c)'in ve Resulu'niin mail, Allah'a ve Resul'e itaatta kullanilan 
maldir 

Fey konusunda Fikihgilann goriisjerinin yanh§ oldugunun delilleri 

ibadet ve dilekte bulunma uluhiyet ve rububiyetin tevhidini 
gergekle§tirmeye vesiledir 


Allah (ilah) ve Rab 


Peygamberlerin masumiyeti meselesi 


Garanik meselesinin tutarsizhgi ve bu tutarsizhgin duzeltilmesi 


Peygamberlerin tevbe ve istigfar etmeleri 


Tefsircilerin hatasi 


Fazilette son doneme bakihr 


Tevbenin fazileti 


Tevbe, magfiret ve sevgiye vesiledir 


Tevbekar olana gereken 
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Tevbeye ko§ma 


Peygamberlerin tevbesi 


_ 


Peygamberlerden gunah sadir olmasi 


Allah (c.c)'tan ba§kasma dua / ibadet etmek 


Daha once de degindigimiz gibi dua iki cesjttir: 

1 - ibadet amaciyla yapilan dua ve 

2 - Dilek igin yapilan dua. 

Duanm her iki turiiniin de Allah'tan baskasma yapilmasi dogru degildir. 
Zira kim Allah'm yam sira baska bir ilah tutarsa kmanmis ve yalniz basma 
birakilmis olarak oturup kalir. 

Umut baglayan, dileyen ve talep eden bunlann hepsi dileklerinin kabulu 
igin Allah'tan baskasma umut baglamalan dogru degildir. Allah'tan 
baskasmdan higbir sey isteyemezler. 

Bununla ilgili olarak Rasulullah soyle buyurmustur: 

"Kalbin ve dilinle istemeksizin sana verilen mah al. Ancak nefsin o 
mala uymasin." 

(Buhari, Kitab-uz-Zekat, c. 2, s. 130; Kitab'ul-Ahkam, c. 8, s. 111; 
Muslim, Kitab-iiz-Zekat, c.1, s. 723, H. No 1045; BeyhakT, §u'ab'ul-iman, 
22. boliim) 

" Miisrif " kalbi ile dileyen " Sail " ise dili ile isteyen demektir. 

Aym bolumde, Ebu Said el-Hudr? §6yle bir hadis naklediyor: 

Bize bir kitlik eristi de, bir §eyler istemek igin Rasulullah (sallallahu 
aleyhi ve sellem)'a gittim. Yanma vardigimda kendisini, insanlara su 
konu§mayi yaparken buldum: 

"Ey insanlar! Allah'a yemin olsun! Ne zaman elimizde bir mal 
bulunursa biz kesinlikle onu size vermeyi geciktirmeyiz. Ama kim 
kendisini ihtiyagsiz gosterirse Allah onu zengin eder; kim iffetli olmak 
isterse Allah onu iffetli (namuslu) eder. Kim sabrederse Allah onu 
sabirh kilar zira bir kimseye verilen nimetlerden sabirdan daha genisj 
ve daha iyisi yoktur." 

(Buhari, K. Zekat, c. 2, s. 129; Rekaik, c. 7, s. 183; Muslim Kitab-uz- 
Zekat, c. 1, s. 729, H. No 1045; Ebu Davud, K. Zekat, c. 2, s. 295, H. No 
1644; TirmizT, el-Birr, c. 41, s. 373, H. No 2024; NesaT, K. Zekat, c. 5, s. 95- 
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96; DarimT, K. Zekat, s. 384; Ahmed, el-Musned, c. 3, s. 367, H. No 1129- 
455; H. No 1267-505 ve H. No 1352) 

" istigna " kalbiyle Allah'm dismda hig kimseden bir sey dilememe 
halidir. 

" istTfaf " ise diliyle hig kimseden bir sey istememe hali. 

Bu nedenledir ki, Ahmed b. Hanbel'e "tevekkul" nedir? diye 
soruldugunda su cevabi vermisti: 

Yaratiklara, kalben umut baglamamaktir. Bu gorusiinde delilin nedir? 
dendiginde: 

imam, Hz. Halil'in (ibrahim peygamber) atese atildigi sirada, Cebrail'in 
"Bir §eye ihtiyacin var mi?" sorusuna verdigi su cevabi, delil olarak 
gostermistir. 

"Bana ihtiyacimin olup olmadigini soruyorsan, hayir!" 

(Bu hikaye, BegavT'nin tefsirinde (c. IV, s. 301) genisge anlattigi 
hikayenin bir pargasidir. Anlatildigma gore, Nemruttarafmdan atese 
atihrken Cebrail geliyor ve: 

"Ey ibrahim! Bir ihtiyacin var mi? diye Hz. Halil'in halini soruyor. Hz. 
Halil yukanda verilen cevabi veriyor. Diyor ki: 

"Bu sorudan kendini kastediyorsan, sana ihtiyacim yoktur." 

Bunun uzerine Cebrail: 

"Oyleyse Rabb'inden iste", onerisinde bulunuyor. O da: 

"Diledigim seyde o bana yeter zira benim durumumu biliyor." seklinde 
karsi lik veriyor. ibn Urrak bu son cumleyi: 

"Tenzihu§-§eriat-il-Merfu'a" adh eserinde zikretmis: C. 1, s. 250. Ve ibn 
Teymiye bu haberin uydurma oldugunu soyledigini yazmi§; El Allan? ise: 

"Ed-DaTfa" adh eserinde bu habere yer vermis (s. 21) ve haberin aslmm 
olmadigini soylemis.) 

Bu ve benzeri haberler kulun, kendisine yararh olanm elde edilmesini, 
zararh olanm giderilmesini isteme hususunda kalbini yalnizca Allah'a 
yoneltmesi gerektigini belirten bilgilerdir. Bu nedenle sikmtiya dusen Hz. 
Yunus ve O'nun durumunda olanlar: 

51 . „ - * 

"VI Al\ V C±i\ La ilahe ilia ente -Senden baska ibadete layik ilah 
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yoktur-" demistir. 

Nitekim benzeri bir haber ibn Abbas'tan rivayet edilmistir. ibn Abbas 
Allah Resulu'nun sikinti zamanlarinda soyle dedigini naklediyor: 

"AzTm ve Halim olan Allah'tan ba§ka ibadete layik ilah yoktur. 

Yiice Ars/in Rabbi Allah'tan ba§ka ibadete layik ilah yoktur. 

Kerim Ar§in Rabbi, goklerin Rabbi ve yerin Rabbi olan Allah'tan 
ba§ka ibadete layik ilah yoktur." 

(BuharT, Kitab-ud-Da'avat, C. VII, s. 154; K. Tevhid, c. VIII, s. 177-178; 
Muslim, Kitab-uz-Zikir, c. Ill, s. 2093, H. No 2730, Ahmed, el-Musned, c. 1, 
s. 228, 254, 280, 284, 339, 356; BeyhakT, §u'ab-iil-iman, H. No 614) 

Bu kelimelerde tevhidin gercekle§tirilmesi, kulun Rabbinin 
uluhiyetini kabullenmesi, biitun umudunu, e§i olmayan tek varhga 
baglamasi vardir. 

Duanm igerdigi kelimeler haber kelimeleri olmalanna karsm talep (dilek) 
anlami igerirler. 

insanlar, her ne kadar dilleriyle "La ilahe illallah -Allah'tan baska 
ibadete layik ilah yoktur" deseler de, kulun bu kelimeyi ihlash bir kalple 
soylemesi ona ayn bir hakikat kazandinr. Zira tevhidin hakikate 
gecirilmesi, Allah'a itaate daha bir mukemmeliyet katar. 

§ani yiice Allah soyle buyuruyor: 

"Hevasim ilah edineni gordun mu? Onun iizerine sen mi vekil 
olacaksin?" 

" Yoksa sen onlann gogunun dinlediklerini, akhni kullandiklanni mi 
samyorsun? Hayir, onlar hayvanlar gibidir; hatta onlar yolca daha 
sapiktir." (Furkan, 25/43-44) 

Kim, hevasim ilahla§tinrsa o onu ilah bellemi§tir. 

Artik hevasi onun mabudu olmustur. iste guzel bulduklan seyleri 
Allah'tan ba§ka ortaklar belleyerek ilah edinip, Allah'i sever gibi onlan seven 
musriklerin durumu budur. O'nun igin Hz. Halil (a.s.): 

"Ben batip gidenleri sevmem" demistir. (En'am, 6/76). 

Ashnda Hz. ibrahim'in kavmi kainatm asil mimarmi inkar etmiyorlardi, 
fakat onlardan herbiri kendince guzel buldugu, gunes, ay ve yildizlar gibi 
yararh sandigi varhklara kulluk ediyorlardi. 

Oysa Hz. Halil batan nesnenin, kendisine kulluk edenin goziinden 
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kayboldugunu, artik kendisine tapani gormedigini, soyledigini duymadigini, 
durumunu bilmedigini, nedenli ya da nedensiz ne bir yarar, ne de bir zarar 
verebildigini agiklamisti. Oyle ise batana ibadet etmenin gerekgesi neydi?!. 


Dinde ihlas 

Kul ne zaman "La ilahe illallah -Allah'tan baska ibadete layik ilah 
yoktur-" kelimesinin, anlamini gergeklestirirse, hevasmi ilah edinme 
dusiincesi kalbinden gikar, masiyetler ve giinahlar ondan uzaklasir. 

"Boylece biz kotulugii ve fuh§u ondan cevirmek istedik; gunkii o 
ihlasa erdirilmi§ temiz kullanmizdandir." (Yusuf, 12/24) 

Ayette, Hz. Yusuf tan kotiilugiin ve fuhsun gevirilmesine gerekge olarak, 
onun Allah'm halis kullarmdan oldugu, gosterilmistir. 

Cenab-i Hak muhlis kullan hakkmda §eytana ise soyle buyurmustur: 

"iblis benim kullanm uzerinde senin otoriten yoktur." (Hicr, 15/42) 

Bu ozelligi tasiyan kullarla ilgili, seytan da §unu soylemi§tir: 

"Senin §erefin hakki igin! Onlann hepsini saptiracagim." 

"Ancak onlardan muhlis olanlar haric (onlan saptiramayacagim)" 
(Sad, 38/82-83) 

Rasulullah da §6yle buyuruyor: 

"Kim kalbinden gelerek ihlasla "La ilahe illallah -Allah'tan baska 
ibadete layik ilah yoktur-'' dese Allah onu cehenneme haram kilar." 

(Buhari, c.1 s. 41; Muslim, c. 1, s. 61, BeyhukT, §u'ab'ul-Tman 7. hadis) 

Gergekte ihlas, cehenneme girme nedenlerini ortadan kaldinr, "La 
ilahe illallah -Allah'tan ba§ka ibadete layik ilah yoktur-" diyenlerden kirn 
cehenneme du§erse, kendisini atese haram kilan ihlasi gergekle§tirememi§ 
demektir. 

Belki, kendisinin atese diismesine vesile olan bir gesit §irk vardi. Qiinkii 
bu ummetin kalbinde sirk, karanhk gecede siyah mermer uzerinde yuruyen 
bir kanncanin yuruyusunden daha gizli, daha sinsidir. Bundan dolayi kul, 
her namazmda: 

"Yalniz sana ibadet eder ve yalniz Senden yardim dileriz" ifadesini 
soylemekle emredilmistir. 

§eytan §irki emreder, nefis, bu emirde ona itaat eder. Bu yiizden 
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nefis Allah'tan ba§kasma yonelir. 

Bu, ya o yoneldigi varhktan korkmasi ya da ondan bir-§ey 
dilemesinden kaynaklanir. 

i§te biitiin bu nedenlerden oturu kul surekli tevhid inancini §irk 
belirtilerinden anndirmaya muhtagtir. 

Bu hususta Rasulullah, ibn Ebu Asim'm rivayet ettigi bir hadiste soyle 
buyurmustur: 

"§eytan §6yle der: 

Ben insanlan gunahlarla yok ederim, onlar da beni "La ilahe illallah 
-Allah'tan baska ibadete layik ilah yoktur-" ve istigfar ile yok ederler. 
Boyle yaptiklan zaman onlann kalbine hevalanni yayanm da boylelikle 
giinah isjerler fakat istigfar etmezler. Qunku yaptiklanmn guzel 
oldugunu samrlar." 

(ibn Ebu Asim, Kitab'us-Siinne, c. 1, s. 9, H. No 7; EI-AlbanT bu hadisin 
uydurma (mevzu) oldugunu soylemi§. Ayni hadisi Ebu Ya'la Musned'inde 
kaydetmi§: C. 1, s. 123, H. No 136. EI-HeysemT, hadisin ravilerinden 
Osman b. Matar'm zayif oldugunu soyluyor. M. Zevuid, c. X, s. 207) 

Allah'tan bir hidayet olmadan hevasma uyan kimsenin de, hevasmi ilah 
edinme tehlikesinden bir parga nasibi vardir. Bu giderek sirke donustLigu 
igin ki§iyi istigfardan alikoyar. 

Ama tevhidi ve istigfan gergek anlamiyla hakikate geviren kimseye 
gelince, sirkin tamamen bu kimseden uzaklastinlmasi gerekir. 

i§te bundan dolayi Hz. Yunus (a.s.): 

" V] AJ] V (J^U^l £y?cA J>\ <iSU4L cJ\ la ilahe ilia 

ente Subhaneke inn? kuntii minezzalimin = Senden ba§ka ibadete layik 
ilah yoktur; Senin §anin yucedir; ben zalimlerden oldum." demi§tir. 


Tevhid ve istigfan birle§tirmek 

Cenab-i Hak birden fazla yerde "tevhidi" ve "istigfan" birlikte 
kullanmistir. 

Sozgelimi su ayetlerde oldugu gibi: 

"Oyleyse, (firsat elde iken) §u: "Allah'tan ba§ka ibadete layik higbir 
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ilah yoktur" hakikatini bil, hem kendinin ve hem erkek hem de kadin 
mu'minlerin gunahinin bagisjanmasim iste. Allah hem dola§tigimz, 
hem de banndiginiz yeri gok iyi bi I ir"(Mu hammed, 47/19) 

"Allah'tan ba§kasma ibadet etmeyin. Gergekten ben O'nun 
tarafindan size gonderilen bir uyanci ve mujdeleyiciyim." 

"Ve Rabbinizden magfiret dileyesiniz." (Hud, 11/2-3) 

"Ad kavmine de peygamber olarak kardesjeri Hud'u gonderdik. 
§6yle dedi: "Ey kavmim! Sizin igin ondan ba§ka ilah olmayan All a IV a 
ibadet edin." 

"Ey kavmim! Rabbinizden bagisjanma dileyin, sonra O'na tevbe 

edin." (Hud, 11/50-52). 

"Ona yonelin ve O'na istigfar edin" (Fussilet, 41/6) 

Rasulullah meclislerin bitiminde su duayi okurdu: 

"Allah'im! Senin §anm yiicedir; hamd sanadir. Senden ba§ka 
ibadete layik ilah olmadigina §ehadet ederim; sana istigfar eder ve 
sana tevbe ederim." 

§ayet meclis bir rahmet meclisi ise, duanin okunmasi ile, dogasina 
uygun oldugu gibi olur; §ayet faydasiz §eylerin konu§ulup yapildigi bir 
meclis ise, bu dua onun keffareti olur." 

(NesaT Amel'ul-yevm vel-leyle, s. 429-430; Ebul Aliye hadisi 
Rasulullah'tan mCirsel olarak nakletmi§. Ayni hadisi merfu olarak su 
kaynaklar almislar: NesaT, s. 427; Hakim, el-Mustedrek, c. II, s. 537; Ebu 
herze el-Eslemt'den, NesaT, H. No 426; Ebu Davud, c. V, s. 182, H. No 
4859; DarimT ve Hakim, el-Mustedrek, c. 1, s. 537; aynca NafT b. 
Ciibeyr'den NesaT, H. No 424; Hakim, c 1, s. 537; TaberanT, Mu'cem el- 
KebTr, H. No 1586) 

Abdestin sonunda Rasulullah'm §u duayi okudugu naklediliyor: 

"Allah'tan ba§ka ibadete layik ilah olmadigina, ortagi olmadigina, 
Muhammed'in O'nun kulu ve elgisi olduguna §ehadet ederim. Allah'im! 
Beni gokga tevbe edenlerden ve gokga temizlenenlerden kil." 

(TirmizT, CamT, c. 1, s. 77-78; H. No 55; Muslim son ciimleyi 
zikretmeden kaydetmis, c. I, s. 209; H. No 234; Ebu Davud, c. I, s. 118-119; 
H. No 169; NesaT, c. I, s. 92; Ahmed, c. I, s. 19; c. IV, s. 153; Ebu Ya'la, 
Musned, c. I, H. No 180, 213, H. No 249. Ote yandan NesaT, Amel-ul yevm 
vel-leyle adh eserinde ayni hadisi Ebu Said'den su sozlerle rivayet etmis: (s. 
81) "Kim abdest alip ardindan: "Allah'im! Senin samn yiicedir, sana 
hamdolsun, Senden baska ibadete layik ilah olmadigina sehadet ederim; 
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Sana istigfar eder Sana tevbe ederim" derse bir deriye yazihp miihiirlenir ve 
kiyamete kadar bu miihiir bozulmaz.") 

Bu dua hem "tevhidi" hem de "istigfari" igerir. 

Qiinkii baslangicinda, dinin biitun ilkelerini kendilerinde toplayan 
iki temel ilkesi, sehadet kelimeleri vardir. 

Zira dinin tamami bu iki sehadet ilkesinde toplanmi§tir. 

- Bu ilkeler bizim Allah'tan baskasma kulluk etmememizi, 

- O'nun Resulii'ne itaat etmemizi igerir. 

Aslinda dinin tamami bu noktada Allah'a ve Resul'e itaat etmek 
sayesinde Allah'a kulluk etmeye dahildir. Farz ve mustehab olan her 
eylem / amel Allah'a ve Resulii'ne itaat kapsamina dahildir. 

Nitekim konumuzla alakali olarak bir haberde Allah elgisinin soyle dua 
ettigi nakledilmistir: 

"Allah'im! Senin sanin yucedir. Sana hamdolsun. Senden baska 
ibadete layik ilah olmadigina §ehadet ederim. Sana istigfar eder ve 
sana tevbe ederim." 

Bu dua meclisin kefaretidir. Meclisin sonunda okunacagi gibi abdestin 
sonundadaokunur. 

Nitekim Rasulullah (s.a.v.), namazm sonunda soyle dua ederdi: 

"Allah'im, once yaptigim, sonraya biraktigim gizledigim 
acikladigim seyden otiirii beni bagisla Sen onu benden 90k daha iyi 
bilirsin. One alan, sonraya birakan Sensin. Senden ba§ka ilah ibadete 
layik yoktur." (Muslim, c. 1, s. 534-536, H. No 771) 

Burada "dua" one ahnmis, "tevhid" sona birakilmistir. Qiinkii namazm 
sonunda dua yapilmasi emredilmistir. Tevhidle bitirilmesi, namazm iki 
emirden en faziletlisi olan tevhidle bitirilmesi igindir. Bunun 
amaglanmadigmda durum bunun tersinedir (Tevhid one almir, dua sona 
birakihr). Qiinkii tevhidin one almmasi daha faziletlidir. 

Hakikatte ibadet ve Allah'i ovme amaciyla yapilan dua tiirii, dilek ve 
temenni amaciyla yapilan dua turunden daha faziletlidir. 

Birkag faziletlinin bir arada bulunmasi halinde, daha gokfaziletli olan 
daha azfaziletli olanm oniine almir. 

Sozgelisi namaz, Kur'an okumaktan, Kur'an okumak zikirden, zikir 
dilekte bulunulan duadan daha faziletlidir. Bunun yam sira faziletli kilman bir 
sey igin, daha da fazilet kazanilacak zamanlar, mekanlar ve durumlar 
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vardir. 

Ne var ki dinin ba§i, sonu, di§i, igi hepsi tevhiddir; 

Dinin tamamim Allah'a ozgii / has kilmak ise: "La ilahe illallah 

Allah'tan baska ibadete layik ilah yoktur-" ilkesini gercekle§tirmektir. 


Uluhiyet ve rububiyetin tevhidi 


"La ilahe illallah -Allah'tan baska ibadete layik ilah yoktur-" kelimesini 
soyleme hususunda butun muslumanlar musterektirler. Fakat bu ilkeyi 
gergeklestirme noktasmda birbirlerinden ustundurler. Ne ki biz bu ustunlugii 
tesbit etme imkanma sahip degiliz. 

Nitekim bazilan zorunlu tevhidin, Allah'm her seyin yaraticisi ve Rabbi 
oldugunun ikrar, dile getirme, kabullenme ve onaylamaktan ibaret oldugunu 
sanirlar, oysa Arap mu§riklerinin ikrar ettikleri rububiyetin tevhidi ile, 
gergek anlamda, Allah Rasulu'nun onlan davet ettigi uluhiyetin tevhidi 
arasmdaki farki ayirdedemezler; sozlii tevhid ile ameli tevhidi 
birlestiremezler. 

Nitekim Arap mu§rikleri: 

"Kainatin iki yaraticisi vardir; bir §eyi yaratirken Allah'in yamnda 
ba§ka bir Rab vardir"; demiyorlardi. Bilakis Cenab-i Hakk'm ifadesiyle 
§6yle diyorlardi: 

"Ortlara: "Gokleri ve yeri kim yaratti?" diye sorsan: "Elbette Allah" 
diyecekler." (Lokman, 31/25) 

Diger bir ayette de §6yle buyuruyor yuce Allah: 

"Onlarin cogu ancak ortak ko§arak Allah'a irtamr." (Yusuf, 12/10) 

Ba§ka bir yerde ayni mesele ile alakah olarak §6yle buyuruyor Cenab-i 
Hak: 

"De ki: "Biliyorsamz (soyleyin), dunya ve icinde olanlar kimindir?" 

"Allah'indir." diyecekler. O halde du§unmuyor musunuz?" 

"Yedi gogiin Rabbi ve biiyiik Ars/in Rabb'i kimdir de?" 

"Allah'indir." diyecekler. "O halde korkmuyor musunuz?" de. 

"Biliyorsamz (soyleyin) her §eyin melekutu (mulkiyeti ve yonetimi) 
elinde olan, koruyup kollayan fakat kendisi korunup kollanmaya 
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muhtac olmayan kimdir?" de. 

"Allah'a aittir" diyecekler. "O halde nasil buyukleniyorsunuz?" de." 

(Mu'minun, 23/84-89) 

Arap mu§rikler Allah'm tek yaratici oldugunu ikrar etmenin yam sira; 
baska ilahlan ona es kosuyor ve onlan, Allah katmda kendilerine sefaatgi 
kihyorlardi. Gerekge olarak soyle konusuyorlardi: 

"Biz bunlara, sirf bizi Allah'a yakla§tirsmlar diye kulluk ediyoruz." 

Aynca onlan Allah'i sevdikleri gibi seviyorlardi. 

Sevgide, kullukta, duada, dilemede e§ ko§ma itikad ve Allah'i ikrar 
konusunda e§ ko§maktan farkh degildir. 

§u ayette buyuruldugu gibi: 

"insanlardan kimileri Allah'tan ba§ka ortaklar edinirler; Allah 'i 
sever gibi onlan severler; oysa iman edenler en gok Allah'i severler." 

(Bakara, 2/165) 

Kim bir yaratilmisj, yaraticiyi sevdigi gibi severse, o kimseyi 
yaraticiya ortak ko§mu§tur. 

Her ne kadar Allah'm yaraticisi oldugunu kabullense de o varhgi, 
Arap mu§riklerinin Allah'i sever gibi sevdikleri Allah'tan ba§ka 
ortaklardan edinmi§tir. 


Allah icin sevmekle Allah'la beraber sevme arasmdaki fark 

Allah ve Resulu; 

- yaratilanlan Allah igin sevmekle yine 

- yaratiklan Allah'la beraber sevmenin arasmi ayirmi§lardir. 

- Zira bunlardan birincisinde; Allah, O'nunla birlikte ba§ka higbir 
varligm sevilmedigi, soz konusu insanm sevgi guciinun son noktasma dek 
sevdigi ve kulluk ettigi yegane sevgilisi ve mabudu olur. 

Ancak bu soz konusu kimse, yiice Allah'm velilerini ve salih kullarmi 
sevdigini, bu yuzden o da onlan Allah igin sevdigini kavradigi; ayni sekilde 
yiice Allah'm, buyurulanm, emredilenin yapilmasmi, zararli (haram) olanm 
terkedilmesini sevdigini, onun da ayni seyi sevmesi gerektigini bildigi zaman 
mumkundur. 

Ancak bu durumda o kimse Allah sevgisine uyarak, O'nun sevginin 
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turevi ve o sevginin kapsamma dahil oldugu igin sevgisi Allah igin olur. 

- Buna kar§ihk kim; 

Allah'la beraber baska bir varligi sever ondan umarak ve korkarak onu 
Allah'a es kosarsa; ona itaat etmenin, Allah'a itaat etmek anlamina geldigini 
bilmedigi bir kimseye itaat eder bundan baska sefaat etmesine Allah'm izin 
verdigini bilmeksizin, bir kimseyi kendisine sefaatgi edinirse bu durum 
digerinin tersinedir. 

§u ayetlerde, bu hususa dikkat gekilmektedir: 

"Allah'i birakip kendilerine ne zarar, ne de yarar veremeyen §eylere 
kulluk ediyorlar ve: "Bunlar Allah katinda bizim §efaatgilerimizdir!" 
diyorlar." (Yunus, 10/18) 

"Onlar hahamlanni, rahiblerini ve Meryemoglu isa'yi Allah'tan 
ba§ka Rab'ler edindiler. Halbuki kendilerine sadece tek ilah olan 
Allah'a ibadet etmeleri emredilmifti. O'ndan ba§ka ibadete layik ilah 
yoktur, O, onlann e§ ko§tuklan §eylerden munezzehtir." (Tevbe, 9/31) 

Bu ayet indirildiginde Adiy b. Hatim Rasulullah'a (sallallahu aleyhi ve 
sellem): 

"Biz onlara (tapmiyorduk) kulluk etmiyorduk ki" demisti. 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) ise su agiklamayi yaparak 
ayetin indirilis gerekgesini belirtmisti: 

"Onlar, digerlerine haramlan helal kihyor, helalleri de haram 
kihyorlar, onlar da onlara itaat ediyorlardi. i§te bu uygulama, onlann, 
bu helal ve haramlan koyanlara ibadet etmeleri demektir." (TirmizT, c. V, 
s. 278, H. No 3095; TirmizT hadisi "garib" olarak tanimlamis; ayrica 
BeyhakT, Siinen, c. 10, s. 116; Ed-Durr'ul-Mensur, c. IV, s. 174) 

Konuyla alakali diger ayetler ise sunlar: 

"Yoksa onlann birtakim ortaklan mi var ki, Allah'm izin vermedigi 
§eyleri, dinden kendilerine te§rT" ettiler (bir yasa ve seriat kildilar) ? Eger 
o fasil kelimesi olmasaydi, elbette aralannda hukum (karar) verilirdi. 
Gercekten zalimler igin acikh bir azap vardir." (§ura, 42/21) 

"O gun zalim ellerini isinp: "Ne olurdu! Ke§ke ben peygamberle 
beraber bir yol tutaydim!" der. 

"Van bana, ne olurdu, ben falani dost tutmasaydim!" 

"O beni, bana gelen Kur'an'dan saptirdi. Zaten §eytan insani 
yapayalniz ve yardimcisiz birakir." (Furkan, 25/27-28) 
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Rasule itaat Allah'a itaatir 


Resul'e itaat farzdir; gunku kim Resul'e itaat ederse gergekte Allah'a 
itaat etmistir; 

- Helal O'nun helal kildigi, 

- Haram O'nun haram kildigi, 

- Din, O'nun te§ri ettigi (kanun ve seriat olarak kabul ettigi) dir. 

ResuTun dismda kalan alimler, seyhler, idareciler ve krallara, ancak 
onlara itaat Allah igin oldugu zaman itaat gereklidir. 

Bu kimseler, Allah ve Resulii onlara itaat emrettigi zaman, onlara itaat 
edildiginde Resul'e itaat kapsamma girer. 

Allah konuyu su sekilde belirlemistir: 

"Ey iman edenler! Allaha itaat edin. Rasulune ve sizden olan emir 
sahiplerine de itaat edin. Eger bir hususta anla§mazhga du§erseniz 
Allah'a ve ahiret guniine gergekten iman etmi§seniz onu Allah'a ve 
Rasulune goturun. Bu hem hayirh hem de netice bakimindan daha 
iyidir." (Nisa, 4/59) 

Ayette: "EtT'ur-Resul ve etTu ulil-Emri minkum" denilmemi§. 

Qunku burada ululemre itaat, Resul'e itaat kapsamma dahil edilmistir. 
Resul'e itaat ise gergekte Allah igin itaattir. 

Ayette, Resul'e itaat hususunda "etTu" fiili tekrarlanirken ululemre itaat 
konusunda tekrarlanmamistir. Qunkii kim Resul'e itaat ederse gergekte 
Allah'a itaat etmistir. Zira bir kimsenin, Resul bir seyi buyurdugunda o seyi 
Allah'm emredip emretmedigini sorgulamasi gerekli degildir. 

Ululemr ise bunun tersinedir. Qiinkii onlarm bazan Allah'a isyan ile 
emrettikleri olur. Bu yLizden onlara her itaat eden kimse gergekte Allah'a 
itaat etmis degildir. 

Yalmzca, Allah'a isyan olmadigi kesinlikle bilindigi, emredileni 
Allah'm emredip emretmedigine bakildiktan sonra, onlarm 
emrettiklerine itaat edilir. 

Bu kimselerin ulemadan ya da idarecilerden olan emir sahiplerinden 
olmalan bu hakikati degistirmez. 

Alimlerin taklid edilmesi, diger saygm iktidar sahibi emir sahiplerine itaat 
da bu yasa kapsamma dahildir. Ancak bu uygulama neticesinde din 

42 


tamamen Allah'a ait kilmmis olur. 

Cenab-i Hak soyle buyuruyor: 

"Fitne tamamen yok oluncaya ve din tamamen Allah'in oluncaya 
dek onlarla savasjn." (Enfal, 8/39) 

Ote yandan Rasulullah da soyle buyurmaktadir: 

"Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'a soruldu: 

Ey Allah'in elgisi! Kisi secaat arzetmek igin savasir; kizgmhk ve gayret 
igin savasir; riya igin savasir; simdi bu durumda bunlardan hangisi Allah 
yolundadir? Rasulullah su cevabi vermis: 

"Kim, Allah'in kelimesi en yiice olsun diye savasjrsa i§te yalmzca o 
Allah yolundadir." 

(Buhari, Kitab-ul-ilim, c. I, s. 40; Kitab-ut-TevhTd, c. VIII; Muslim, Kitab- 
ul-imare, c. II, s. 1512-1513, H. No 1904; TirmizT, K. Fezail-ul-cihad, c. IV, s. 
179, H. No 1646; ibn Mace, K. Cihad, c. II, s. 931 , H. No 2783; Ahmed, el- 
Musned, c. IV, s. 397-405, 417; BeyhakT,Sunen, c. IX, s. 167-168) 

Gercekte insanlann cogu bir halifeyi bir alimi, bir §eyhi ya da bir 
idareciyi oylesine severler ki onu Allah'a e§ ko§ar. Her ne kadar o 
kimseyi Allah igin sevdigini iddia etse de i§in ash budur. 

Her kim Resul'den ba§kasmi, Allah'in ve Resulu'niin emirlerine 
ters oldugunu bile bile her emrettigi ve yasakladigi konuda itaat 
edilmesi gerekli birisi olarak bellerse, i§te o kimseyi Allah'a ortak / §irk 
ko§mu§tur. 

Belki de o kimse, hiristiyanlarm Mesih'e yaptiklan gibi, o kimseye dua 
eder, o kimseden imdat ister ve onun dostlarmi veli edinir, dusmanlanna 
dusmanhk eder. Her emrettigi ve her yasakladigi konuda helal ve haram 
olarak belirledigi meselelerde itaati gerekli goriir. Boylelikle soz konusu 
kimseyi Allah'in ve ResuFun yerine koyar. 

iste bu Mesih'in yanda§larmm igine dustiigu §irktir. 

Nitekim §u ayet-i kertmede buna i§aret edilmi§tir: 

"insanlardan kimileri, Allah'tan ba§ka ortaklar edinerek, Allah'i 
sever gibi onlan severler. iman edenler ise en gok Allah "i severler." 

(Bakara, 2/165) 

Ashnda "tevhid" ve "§irk" kalpten kaynaklanan soz ve goriisjer ile 
yine kalpten kaynaklanan amellerde olur. 
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Bunun igin Cuneyd (Bagdad?) soyle demis: 

"Tevhid, kalbin sozii ve goriisii, tevekkul ise kalbin amelidir." 

Cuneyd bu sozii ile sunu demek istemis: 

"Tevhid, tasdikten ibarettir. Tasdiki, tevekkiile yakin buldugu igin 
Cuneyd, tevekkiilii tasdikin temeli kilmistir." 

Zira tevhid kelimesi tek kaldigmda bu durumda kalbin soziinii ve 
eylemini / amelini de igerir. Tevekkul ise, tevhidin tamamlayicisidir. 


Imanin manasi 

"iman" kelimesi tek oldugunda zahtrt (goriinen) ve batmt ameller, onun 
anlam orgiisiine girer. 

iman soyle tanimlanmi§tir. 

"iman soz ve amelden ibarettir." Yani: 

1 - Kalbin ve 

2 - Dilin sozii, 

3 - Kalp ve 

4 - Organlarm amelidir. 

Nitekim BuharT ve Muslim'in ittifakla rivayet ettikleri bir hadiste soyle 
buyurmus Rasulullah (s.a.v.): 

"iman, yetmis, pargadan miite§ekkil bir dizgedir. 

En yiicesi, "La ilahe illallah -Allah'tan baska ibadete layik hig bir ilah 
yoktur-" soziidur. 

En du§iik degerde olani ise yol uzerinde, insanlara zarar veren 
nesneleri yok etmektir. Haya imandan bir pargadir." (Madisin ash da tarn 
tamma boyledir. Muslim, hadisi iman bolumiinde nakletmis) 

Ayni konuyu ayet-i kertme soyle agiklamistir: 

"Gergekten iman eden o kimselerdir ki, Allah'a ve elgisine iman 
ettiler, sonra §iiphe etmediler; Allah yolunda mallanyla ve canlanyla 
cihad ettiler. i§te sadik olanlar yalmzca onlardir." (Hucurat, 49/15) 

Diger bir ayet ayni konuyu §6yle i§lemekte: 
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"Gergekte iman edenler yalmzca §u kimselerdir ki: Allah 
anildiginda kalpleri titrer; O'nun ayetleri, kendilerine okundugunda 
imanlanni artinrlar ve yalmzca Rab'lerine giivenirler." 

"Aynca onlar namazi dosdogru kilarlar; kendilerine nzik olarak 
verdiklerimizden infak ederler." 

"i§te gergek inananlar onlardir." (Enfal, 8/2-4) 

Baska bir ayette ise: 

"Mii'minler o kimselerdir ki Allah'a ve peygamberlerine 
inanmisjardir. Rasulullah ile beraber bulunduklan zaman ondan izin 
almadan gitmezler." (Nur, 24/62) 

Allah Resulu'nun Abdulkays'm elgilerine soyledigi gibi, "Mutlak iman" 
kavramma, "islam" kavrami da dahildir. Sozgelisi Rasulullah soyle 
buyurmaktadir: 

"Size Allah'a iman etmeyi emrediyorum; Allah'a iman etmenin ne 
demek oldugunu biliyor musunuz? 

-"La ilahe illallah Muhammedun Rasulullah'a" -Allah'tan baska 
ibadete layik higbir ilah olmadigma, Muhammed'in Allah'm rasulu olduguna- 
" §ehadet etmek, 

- Namazi kilmak, 

- Zekati vermek, 

- Ganimet olarak aldiklannizdan be§te birini vermenizdir." 

(BuharT, Kitab-ul-iman, c. 1, s. 19; Kitab-ul-ilim, c. I, s. 30; el-Ahad, c. 
VIII, 136 Muslim, Kitab-ul-iman, c. 1, s. 47; BeyhakT §u'ab'ul-iman, H. No 

18) 

Buradan hareketle Selef: 

"Her mii'min, muslCimandir, ancak her Muslim mii'min degildir." demistir. 

Fakat "iman" kavrami "amel" veya "islam" kavramlanyla birlikte 
kullanildiginda su ayette buyuruldugu gibi aralan aynlir: 

"Onlar ki iman etti ve salih amel ettiler." 

Bu tur ifadeler Kur'an'm birgok yerinde kullanilmistir. 

Ote yandan, Cebrail'in kendisine sormasi uzerine Rasulullah "islam", 
"iman" ve "ihsan" kavramlanni §u §ekilde agiklamistir: 

"islam: 
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- Allah'tan ba§ka kulluk (ibadet) yapilacak bir mabud , merci 
bulunmadigma, Muhammed'in O'nun kulu ve Rasulu olduguna 
§ehadet etmek, 

- Namazi dosdogru kilmak, 

- Zekati vermek, 

- Ramazan orucunu tutmak ve 

- Giicun varsa Hac yapmaktir (Kabe'yi ziyaret etmektir.)" 

(Buhari, c.1, s. 18; Muslim, c. 1, s. 39; Ebu Hiireyre'den. Ancak Muslim 
ayni hadisi tek olarak Omer b. Hattab'dan, ayni kosullar ile rivayet etmistir. 
Genis agiklama igin bkn. §u'ab-ul-iman, s. 19) 

Rasulullah'm bu agiklamasi uzerine Cebrail (a.s.) yine soruyor: 

"O zaman iman nedir?" 

Rasulullah (s.a.v.) soyle cevaphyor bu soruyu da: 

"Allah'a iman etmek, 

- Meleklerine, 

- Kitaplanna, 

- Peygamberlerine, 

- Ahiret guniine (Oldiikten sonra yeniden dirilmeye), 

- Kadere (O'nun hayrma ve serrine), haynn da §errin de yaraticisinin 
Allah olduguna iman etmektir. " 

Son olarak: 

"ihsan nedir?" sorusunu soruyor Cebrail (a.s.). 

Rasulullah bu soruyu soyle bir tanimla cevaphyor: 

"ihsan", Sanki Allah'i goruyormu§sun gibi O'na itaatla kulluk / 
ibadet etmendir. Zira sen onu gormuyorsan da, O'nun seni gordugiinu 
bilmelisin" 

Bu hadiste "islam", "iman" kavramlarmin arasi, ikisi de birbirine yakm 
anlamlar igerdigi igin aynlmi§tir. Ve burada "islam" kavrami, tek basina 
kullanildigi igin "iman" kavramma dahil edilmistir: 

"Amel" kavrami da bunun gibidir. Cunkii yukandaki hadiste soz konusu 
edilen "islam" kavrami "amel" den kaynaklanir. Aynca gorunurde yapilan 
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eylem / amel, kalbin imanm ve onun gerekli kildigimn bir gostergesidir. 

Kalpte iman viicut buldugu zaman buna bagh olarak organlarda da 
imanm alametlerinin tezahur etmesi zaruridir. 

Kalbin imam denildiginde, bunun kalbin tasdiki ve boyun egmesinden 
kaynaklanmasi demektir. §ayet boyle degil de, bir kimse, kalbi ile 
Muhammed'in Allah'm elgisi oldugunu tasdik ettigi halde.Ona bugzediyor, 
Onu kiskaniyor ve O'na uymayi kendisine yediremiyorsa, o kimsenin kalbi 
gergek anlamda iman etmis degildir. 

"iman" kelimesi "tasdik" anlammi igeriyorsa da, onunla es anlamli 
degildir. Sozgelisi bir olguyu tasdik eden herkese, o kisi, tasdik ettigi olguya 
iman etmistir, denilemez. Ote yandan eger bir kimse: 

"Ben "bir" in, "iki" nin yansi oldugunu; gogun ustumiizde, yerin 
altimizda oldugunu vb. insanlann gozlemledigi ve bildigi §eyleri tasdik 
ederim." derse, o kimse tasdik ettigi seye iman etmistir, denilmez. Aksine 
"iman" kavrami, sadece gaybt olgular hakkmda verilen haberlerin tasdik 
edilmesi halinde, muhtevasma uygun anlamim ifade etmis olur. Hz. Yusuf 
un kardeslerinin sozlerinde oldugu gibi. 

"Sen bize iman etmezsin biz dogru olsak bile" (Yusuf, 12/17) 

Zira, onlar, Hz. Yakub'a, kendisinin gormedigi birseyi haber vererek, 
O'na iman edenle, Onunla iman eden arasmi ayirt ediyorlar. Bunlardan 
birincisi, haber veren igin soylenir, ikincisi ise, kendisi ile haber verilen igin 
kullanihr. Yusuf un kardeslerinin soyledigi gibi: 

"Sen bize inanmiyorsun." 

Baska bir ayette bu meseleye soyle deginiliyor: 

"Kavminden geng bir nesil harig Musa'ya inanmadilar." (Yunus, 
11/83) 

"iglerinden bir kismi da peygambere sikinti verirler: O her 
soyleneni dinleyen bir kulaktir," derler. De ki: "O sizin igin bir hayir 
kulagidir. Allah 'a inanir, mu'minlere inamr." (Tevbe, 9/61) 

Goruldugu gibi ayette Allah'a iman etmekle, mu'minlere inanma 
kavramlan ayirdedilmistir. Anlatilmak istenen, mii'minler, bir§eyi haber 
verdikleri zaman dogrulamasidir. 

Allah'a inanmasina gelince; bu Onu "ikrar" etmesi babmdandir. 

Cenab-i Hakkm Fir'avn ve ileri gelenleri hakkmdaki sozii de bu 
baglamdadir: 
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"Bizim gibi iki be§er olana mi inanacagiz." (Mumin'un, 23/47) 

Yani onlarin ikisinin dogrulugunu mu ikraredip, tasdik edecegiz, 
demektir. 

Bu muhtevada olan bir diger ayet ise sudur: 

"§imdi ey mu'minler, bunlann size inanmalanni mi umuyorsunuz? 
Halbuki bunlardan bir grub vardir ki, Allah'in kelamini duyarlar da, 
dii§unup akil erdirdikten sonra, bile bile onu degi§tirirlerdi." (Bakara, 
2/75) 

Diger bir ornek: 

"Bunun iizerine Lut ona inandi ve kavmine dedi ki: "Ben Rabb'imin 
buyurdugu yere gogecegim." (Ankebut, 29/26) 

"iman" kavrammin baska bir kullanim bigimi de su ayettir: 

"Onlar ki gayba (gorup gozlemleyemediklerine) inanirlar." (Bakara, 

2/3) 

§u ayet de bu kavramm kullanilmasma diger bir ornektir: 

"Resul, Rabb'inden kendisine indirilene iman etti, mu'minler de 
hepsi birlikte Allah'a, meleklerine, kitaplanna, Resullerine inandilar. 
Resullerden higbirisini digerinden ayirmayiz." (Bakara, 2/285) 

Ayni paralelde diger bir misal: 

"Birr (ergenlikte son noktayi bulmak) Ancak o kimsenin birre 
ula§masidir ki: "Allah'a ahiret guniine, meleklere, kitaba ve 
Peygamberlere inandi." (Bakara, 2/177) 

Yani bu ilkeleri ikrar ettiler. Buna benzer ifadeler, Kur'an'm birgok 
yerinde yer almistir. 


Buradaki amag nedir? 

Burada asil amag, "iman" kelimesinin yalniz bazi haberlerde 
kullanildigi ve bu kelimenin "emn" (giivenlik) kelimesinden almdigidir. 
Bunun gibi "ikrar" kelimesi de "kar" kelimesinden almmi§tir. Zira mii'min 
giivenlik igerisinde olan kimse demektir. 

Bunun gibi "mukTr" de ikrar eden kimse demektir. 

Bu yiizden bir amelin kalpten kaynaklanmasi igin, o amelin 
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dogrulugunun kalp tarafmdan tasdik edilmesi gerekir. 

Bir kimse Muhammed'in Allah'm Resulii oldugunu bildiginde, bu bilgisini 
O'nu sevme, O'na saygi duyma duygulanyla birlestirmeyerek, O'na 
bugzeder, O'nu kiskanir ve O'na uymayi kendine yediremezse, o kimse 
O'na iman etmis degil, aksine O'nu inkar etmistir. 

iblis'in, Fir'avn'm, Peygamberi gocuklan gibi tanidiklan halde O'nu inkar 
eden kitab ehlinin kufurleri de bu kabildendir. Qiinkii iblis ne verilen haberi 
ne de haberi vereni yalanlamisti. Sadece Rabb'inin buyrugunu yerine 
getirmeyi kendisine yedirememisti. Nitekim Fir'avn ve kavmi hakkmda da 
Cenab-i Hak soyle buyurmustur: 

"Vicdanlan, onlann dogruluguna kanaat getirdigi halde, sirf zulum 
ve kendini buyuk gorme yuziinden onlan inkar ettiler." (Neml, 27/14) 

Musa da Fir'avn'a soyle demisti: 

"Musa dedi ki: "(Ey Fir'avn) Bunlan, ancak goklerin ve yerin 
Rabb'inin, deliller olarak insanlara indirdigini pekala bildin." (isra, 
17/102) 

Diger bir ayette ise soyle buyurulmus: 

"Kendilerine kitap verdiklerimiz, O'nu, ogullanni tanidiklan gibi 
tanirlar." (Bakara, 2/146) 

Yalmzca kalbin hakki bilmesi, §ayet o bilgiyi, hak bilgisinin 
geregince, yine kalpten gelen amel ile birle§tiremezse, kalbi ile o hak 
bilgiyi sevmez ve ona uymazsa, bu bilgi sahibine higbir yarar 
saglamaz. 

Bilakis, Allah'm kiyamet gununde ilmi ile amel etmeyen alimleri 
garptiracagi insanlarm en getin azab gorenlerinden olacaktir. 

Bu nedenledir ki Cenab-i Resul (s.a.v.) §6yle dua etmi§tir: 

"Allah'im yararsiz bilgiden / ilimden , doymayan nefisten, kabul 
gormeyen duadan ve korkmayan kalpten sana sigininm." 

(Muslim, Kitab-iiz-Zikir, c. Ill, s. 2088; Zeyd b. Erkam'dan; BeyhakTayni 
hadisi Enes'ten rivayet etmistir. §u'ab-ul-iman, 18. boliim) 

Ne var ki Cehmiye ekoliine mensub olan kimseler, salt kalbin hakki 
bilmesini ve o bilginin dogrulugunu tasdik etmesini "iman" olarak 
tammlamislardir. §eriat bir kimsenin mii'min olmadigma isaret ederse bu, o 
kimsenin kalben hak bilgisine sahip olmadigma isaret eder. Bu sani, 
seriatge ve akilca cehaletin en biiyugudiir. 

Bu dusuncenin gergek anlamdaki ifadesi, mii'minle kafirin bir oldugunu 
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gerekli kilar. 

Bu nedenledir ki, Vek'T b. El-Cerrah, Ahmed b. Hanbel ve diger onde 
gelen ilim adamlan, bu dusiinceleri yuzunden "Cehmiye" ekoliine mensup 
kisileri kafir kabul etmislerdir. 

Biliyoruz ki, gergegi bildigi halde, baska bir maksatla o gergegi 
yadirgayan; gergegin karsismda kendini buyiik goren her insanin onun 
bilgisine sahip olmadigi dusunulemez. 

Bu agiklamalar sonucunda imanin "kalbin tasdiki ve ameli" olarak 
tanimlanmasi kesin bir gerekliliktir. 

Nitekim selef ulemasinin gorusii de ayni manadadir: 

"iman: Soz ve amelden ibarettir." 

Bu bilgilerden sonra §unu soyleyebiliriz: 

Kalp bir§eyin hakikatini tasdik edip, iradeyi igeren tarn bir sevgi ile 
onu sevdigi zaman, bunun gostergesi olan amellerin tezahur etmesi 
gerekir. 

Qunkii kesin irade tam kudretle birle§tiginde, amaclananin 
kesinlikle meydana gelmesi gerekir. 

Bir eylemin meydana gelmesini olumsuz kilan nedenler yeterli gucun 
bulunmamasi, ya da yeterli iradenin yoklugundandir. Boylesine olumsuz bir 
durum soz konusu degilse, aranilan bu gerekgeler yeterli olgulerde 
mevcutsa, bu, segme sonucu eylemin meydana gelmesini gerekli kilar. 

Sozgelisi kalp tam bir ikrarla Muhammed'in Allah'm Resulu olusunu 
ikrar edip tam bir sevgi ile O'nu sevdigi halde bu duygu ve diisuncesini dile 
getirmeye ve buna sehadet etmeye gucii yettigi halde bunu sozle ifade 
etmekten imtina ederse; ya da dilsizlik vb. fizyolojik eksiklikler nedeniyle, 
korku vb. nedenlerden oturu sehadet diisuncesini dile getiremiyorsa da o 
kimse mu'mindir. 

Nitekim Ebu Talib, Muhammed'in Allah'm Resulu oldugunu biliyor ve 
onu seviyor idi. Ne var ki, Ebu Talib'in O'nu sevmesi Allah igin degil aksine 
yegeni oldugundan dolayi idi. Muhammedi sevdigini agikga ifade etmesi, 
O'nun vesilesi ile seref ve liderlik elde etme amacma dayaniyordu. Yani onu 
sevmesinin temeli riyaset sevdasma dayaniyordu. Bu yiizdendir ki, Ebu 
Talib oliirken sehadet getirmesi kendisine teklif edildiginde, bu ikrar 
sonucunda, asil sevdigi dinin yok olacagmi gordu. Zira asil sevdigi din 
kendisine yegeninden daha sevimli oldugu igin bu teklifi kabul edip sehadet 
ilkesini kabullenemedi. §ayet onu gergek anlamda sevseydi, Ebu Bekir'in 
sevdigi gibi severdi. Nitekim onun hakkmda Cenabi Hak su ayetleri 
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indirmistir. 

"Ondan uzak tutulur; en takva olan" 

"O ki mahni Allah nzasi igin vererek temizlenir" 

"Ve onda hig kimsenin kar§ihk verilecek bir nimeti yoktur. (O 

verdigini, kendisine yapilan bir iyiligin karsihgi olarak vermez. Hig kimseye 
borglu degildir. Verdigini)" 

"Yalniz yiice Rabb'inin nzasina ermek igin verir" 

"Yakinda kendisi de -Allah'm verecegi nimetle- razi olacaktir." 

(Leyl, 92/17-21) 

Ebu Talib, Omer, Osman, AM ve sehadeti kesin bir dille dile getiren 
diger mu'minlerin sevdigi gibi severdi, sayet gergekten onu sevseydi. Bu 
yiizden onun sevgisi Allah igin sevmek kategorisine giren sevgi turunden 
degil, Allah ile beraber sevme kategorisine giren ve insani sirke diisiiren 
sevgi turunden idi. Bu nedenle Cenab-i Hak, Resul'e yardimci olma adma 
Ebu Talib'in yaptiklarmi kabul etmemisti. Qiinkii o yaptigmi Allah igin 
yapmamisti. Zira Allah kendi nzasmi kazanma amaciyla yapilmayan 
amelleri kabul etmez. Sadece kendi nzasi aranarak yapilanlan kabul eder. 
En yiice Rabbinin zatmi isteme amaciyla amel edenin ettigi gibi amel eden 
bunun tersinedir. 


Din ancak amelle tamamlanir 


Hakikat §u ki, "iman" ve "tevhid" in realite kazanabilmesi igin her 
ikisinde de sevginin kalbin ta derinliklerinden kaynaklandigi gibi amelin de 
kalpten kaynaklanmasi gerekir. 

Ote yandan dinin tamamen Allah'a ozgu / has kilmmasi gerekir. 

Amelsiz bir din, din degildir. Qiinkii din kavrami ibadet ve itaati 
igerir. 

Nitekim Cenab-i Hak iki sureyi tamamen bu iki konuyla ilgili olarak 
indirmi§tir. 

(Bkz. §eyh'ul-islam ibn. Teymiye, TefsTr'u Suret'ul-ihlas. Eser, Dar'us- 
Selefiye yaymevi tarafmdan basilmistir.) 

1 - "Kulhiivellahu ehad" ve 

2 - "Kulya eyyuhelkafirun sureleri. 
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Bu surelerden: 

- ilki soz ve amelin tevhidini, 

- ikincisi ise amel ve iradenin tevhidini anlatir. 
Sozedilen birinci surede soyle buyurulmaktadir: 
"De ki: O Allah birdir" "Allah sameddir" 

"Kendisi dogurmami§tir ve ba§kasi tarafindan dogurulmami§tir." 

"Higbir §ey O'nun dengi olmami§tir." (ihlas, 112/1-4) 

Cenab-i Hak bu tevhidi soylemeyi emrettikten sonra ikinci ihlas 
suresinde de soyle buyurmustur: 

"De ki: Ey kafirler!" 

"Ben sizin taptiklanniza ibadet etmem" 

"Siz de benim ibadet ettigime, ibadet edenler degilsiniz." 

Ben kesinlikle sizin taptiklanniza ibadet edecek degilim." 

"Siz de benim ibadet ettigime ibadet edecek degilsiniz." 

"Sizin dininiz size, benim dinim banadir." (Kafirun, 109/1-6) 

Bu surede de Cenab-i Hak, Allah'tan baska tapilan (kulluk edilen) 
ilahlardan uzak durmayi gerektiren ifadelerin dile getirilmesini ve ibadeti salt 
Allah igin yapmayi emrediyor. 

"ibadet" kelimesinin asil anlami kasit ve iradedir. 

"ibadet" kavrami tek basina kullamldiginda; "tevekkul" ve benzeri 
kavramlar da onun anlam orgiisii igerisine dahil olur. 

ibadet kelimesi "tevekkul" kavramiyla birlestirildigi zaman, "tevekkul", 
"ibadet" kavraminin bir pargasma donusiir. 

Nitekim "iman" kavramini anlatirken biz bu konuyu anlatmistik. 

"ibadet" kavrami ile ilgili olarak Cenab-i Hak §6yle buyuruyor asagidaki 
ayetlerde: 

"Ben cin ve insanlan ancak bana ibadet etsinler diye yarattim." 

(Zariyat, 51, s. 56) 

"Ey insanlar! Rabbinize ibadet edin." (Bakara, 2/21) 

Bu ve benzeri ayetlerde anlatilan "ibadet" kapsamma; emredilenleri 
yapmak, sakmcali, yasak olanlan terketme hususu girer. "Tevekkiil" de bu 
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baglamdadir. 

Baska bir surede soyle buyurmustur Cenab-i Hak: 

"Ancak Sana ibadet eder, yalniz Senden yardim dileriz." (Fatiha, 
1/5) 

"Oyle ise O'na ibadet et ve O'na tevekkiil et." (Hud, 1 1/123) 

Kur'an kelimelerinin delaletlerinin gesjtli olmasi 

Buna benzer birgok ayet vardir Kur'an-i Kerim'de: 

Genel ve ozel konularda, tek ve birlikte olmalari hesabiyla kelimenin 
anlamlara isareti gesitlilik arzeder; sozgelimi "Ma'ruf ve Miinker" 
kelimelerinde oldugu gibi. 

Nitekim Cenab-i Hak bu hususta §6yle buyurmu§tur: 

"Siz insanlar igin gikanlmi§ en hayirh bir ummet oldunuz. Ma'rufu 
emreder, munker'den men'eder siniz." (Al-i imran, 3/110) 

"inanan erkekler ve inanan kadinlardan bazisi, bazisimn velileridir. 
Ma'rufu emreder, munker'den nehyederler." (Tevbe, 9/71) 

"Onlara ma'rufu emrediyor, onlan munker'den nehyediyor." (A'raf, 
7/157) 

Allah'm girkin gordiigii her§ey "Miinker" kavramma Allah'm ho§ 
gordugu ve sevdigi her §ey de "Ma'ruf" kavrammin kapsamma girer. 

Ba§ka bir konu ile ilgili olarak §6yle buyurulmu§tur: 

"Muhakkak namaz fah§a ve munkerden men'eder." (Ankebut, 29/45) 

Bu ayette " miinker " , " fah§a " iizerine atfedilmi§ bu nedenle " bagy 
" de miinker kavramma dahil edilmi§tir. 

Diger bir ayette ise soyle buyurulmaktadir: 

"Muhakkak Allah adaleti, ihsani, yakina vermeyi emreder. 
Fah§a'dan, munker'den ve bagy'den de men'eder." (Nahl, 16/90) 

Bu ayette de fahsa ve bagy kavramlari, miinker kavramiyla birlikte 
kullanilmi§tir. 

"Fukara" ve "MesakTn" kelimeleri de bu turden kelimelerdir. Bunlardan 
her birisi tek basina kaldigmda digerinin anlammi da igerir. Ancak birlikte 
kullanildiklannda aralannda niians vardir. Ne var ki burada iki isimden birisi 

53 


digerinden daha genel anlam ifade eder. Aralannda genel ve ozel anlam 
ifade etme farki vardir. 

Zira yalniz Allah'i sevmek, yalnizca O'na tevekkiil etmek, sirf O'ndan 
korkmak ve bunun gibi eylemlerin.amellerin tumu Allah'm tevhidi kapsamma 
girer. 

Nitekim sevgi konusunda Cenab-i Hak soyle buyurmaktadir. 

"insanlardan kimileri Allah'tan ba§ka ortaklar edinir; Allah'i 
sevdikleri gibi onlan severler, iman edenler ise en gok Allah'i 
severler." (Bakara, 2/1 65) 

"De ki: Eger babalanniz, ogullarimz, karde§leriniz, e§leriniz, hisim 
akrabaniz; kazandigimz mallar, kesada ugramasmdan korktugunuz 
ticaretiniz, hoslandiginiz meskenler, size Allah'tan, Resulii'nden ve 
O'nun yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, o halde Allah emrini 
getirinceye kadar gozetleyin!" (Tevbe, 9/24) 

"Kim Allah'a ve elgisine itaat eder Allah'tan korkar ve O'na saygih 
(muttaki) olursa, i§te kurtulu§a erenler onlardir." (Nur, 24/52) 

Ayette itaatin Allah igin ve Resul'e olmasi gerekli kihnirken " korku " ve 
" takva " nin yalniz Allah igin olmasi gerekli kihnmistir. 

Diger bir ayette ise soyle buyurulmaktadir: 

"Eger onlar, Allah'm ve elgisinin kendilerine verdiklerine razi 
olsalar "Allah bize yeter, yakinda Allah'da bize lutfundan verecek 
Rasulii de, biz Allah'a ula§mayi isteyen kimselerdeniz." deselerdi, 
daha iyi olurdu." (Tevbe, 9/59) 

"O halde i§lerinden birini bitirince digerine giri§le yalniz 
Rabb'inden iste." (Duha, 93/7-8) 

Bu ayetlerde de yeterlilik ve ragbetin yalnizca Allah'a has kilmmasi 
gerekli kihnmistir. 

Bu konularla alakah daha genisge malumat ba§ka yerlerde vardir, 
arzedenler oralara basvurabilir. 


Uluhiyetin tevhidinin gergekle§tirilmesi 


Burada"VI Al\ V C±i\ La ilahe ilia ente -Senden ba§ka ibadete 
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layik hig bir ilah yoktur" diyen kimsenin asil amaci sudur: 

Uluhiyet sifatimn yalnizca Allah'a ozgii / has kihnmasi. 

Bu ayni zamanda, uluhiyetin soz ve amel ile Allah'a ait oldugunu 
tasdik (ikrar) etmeyi de igerir. 

Nitekim yukanda da degindigimiz gibi Arap musrikleri Allah'm herseyin 
Rabbi oldugunu kabul ediyorlar, ancak onunla beraber baska ilahlar 
ediniyorlar, boylelikle "uluhiyet" sifatini yalnizca Allah'a ait kilmiyorlardi. 

Qunkii uluhiyeti yalnizca Allah'a ait kilma; O'ndan ba§kasina ibadet 
etmemeyi ve O'ndan ba§kasmdan higbir §ey dilememeyi gerekli kilar. 

§u ayette ifade edildigi gibi: 

"Ancak Sana ibadet eder ve ancak Senden yardim dileriz." (Fatiha, 
5) 

insan, bazan yalniz Allah'tan dilemeyi ve O'na tevekkiil etmeyi amag 
edinir. Ancak bu dilekte bulundugu isler Allah'm sevmedigi, belki de girkin 
gordugu ve yasakladigi isler olabilir. Bu durumda olan kimse yalniz 
Allah'tan dileme ve yalniz O'na dayanma hususunda halis niyetli olsa bile, 
O'na kullukta ve itaatta gergek anlamda halis degildir. 

Allah'm ve Resulu'nun emrine aykin hareketlerde bulunan 
miikasefecilerin bozuk yonelimlerde bulunanlarm gogunun durumu budur. 

Nitekim onlarm gogu, Allah'tan kendilerine yardimda bulunmasmi 
isterler, ancak, bu dilekleri, Allah'm ve Resulu'nun emrine uygun olmadigi 
igin, diinyada paylarma du§en nasipleri meydana gelir. Ancak sonlan kotii 
olur. 

Nitekim bu tur durumlarla ilgili, Cenab-i Hak soyle buyurmaktadir: 

"Denizde bogulma korkusu gibi bir sikinti dokundugu zaman 
O'ndan ba§ka butiin yalvardiklanniz kaybolur. Fakat o sizi kurtanp 
karaya cjkannca yine yuz gevirirsiniz. Gergekten insan nankordur. " 

(isra, 17/67) 

"insana bir darhk dokundugu zaman, yam uzere yatarken, 
otururken yahut ayakta bize yalvanr; ama biz onun darhgini agip 
kaldinnca sanki kendisine dokunan bir darhktan oturu bize hig 
yalvarmamis, gibi hareket eder. ifte israfgilara, yaptiklan i§ boylesine 
suslii gosterilmi§tir." (Yunus, 10/12) 

Diger bir grup insan ise; 

Allah'a ve Resul'e itaati amaglar fakat gergek anlamda O'na dayanip 
guvenmez ve O'ndan yardim istemez. Bu smifa giren kimseler husnii 
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niyetlerine ve itaatlerine karsilik sevap alirlar. Ancak amaglarmda tek 
baslarma kalirlar. Qiinku yalniz Allah'tan yardim dileme ve yalnizca Allah'a 
guvenip baglanmayi gerektigi gibi realize edememis, 
gergeklestirememislerdir. Bu durumdaki kimselerden bazilan zayifhk ve 
direngsizlik belasma diigar olurken, digerleri ise ucuba (kendini begenmeye) 
dusmekle cezalandinhrlar. 

§ayet hayir olarak elde etmek istedigini gergeklestiremezse bu onun 
zayifligmdan kaynaklanir; bazen de korkakliga, direngsizlige du§er. §ayet 
maksadi meydana gelirse, kendisine ve giicune bakar bunun sonucunda 
kendini begenme ve kendinden memnun olma (ucub) hasil olur. Halinden 
memnun, amacmin meydana geldigi sanisma kapilirsa bir basma kalir. §u 
ayette buyuruldugu gibi. 

"Hani o gun goklugunuz sizi boburlendirmi§ (ucuba du§urmu§, 
kendinizi begendirmi§) ti. Fakat size higbir yararda saglamami§ti. Butiin 
genisjigine ragmen, yeryuzii ba§miza dar gelmi§ti, nihayet bozularak 
arkanizi donup kagmaya ba§lami§tiniz." 

"Sonra Allah, Resulu'nun ve mu'minlerin uzerine giiven veren 
rahmetini -sekineyi- indirdi; sizin gormediginiz askerler indirdi ve 
kafirleri azaba garptirdi (bozguna ugratti) i§te kafirlerin cezasi budur!" 

"Sonra Allah, bunun ardindan yine dilediginin tevbesini kabul 
eder. Allah bagisjayan esirgeyendir." (Tevbe, 9/25-27) 


Riya ve ucub kavrami arasindaki fark 

Birgok insan "riya" ile "ucub" kavramlarmi ayni kavramlar sanir. Oysa 
bunlar birbirinden farkli kavramlardir. Sozgelisi: 

"Riya", yaratikla Allah'a ortak ko§ma kapsamma dahil bir "sjrk" 
ge§ididir, 

"Ucub" ise, ki§inin kendi nefsi ile Allah'a ortak kosmasi demektir; 
"mustekbirlerin" durumu boyledir. 

Mura? (gosteri§ igin ibadet eden kimse): 

" <£xJ tiiul iyyake na'budu" (yalniz Sana ibadet ederiz) ilkesini 


gergeklestirememistir. 
Ucub eden kimse ise: 
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" ^jj jlLua j <-^jU)j ve iyya ke'nestam" (yalnizca Senden yardim 
dileriz) ilkesine hakikat kazandiramamistir. 


"riya" dan kurtulur. 


Kim " .^jaj <^jui iyyake na'budu" ilkesini gergeklestirmeyi basanrsa 


Ote yandan kim de " q ^k a xh J tilulj ve iyyake nestam" ilkesini 
pratige gegirebilir (onunla amel eder) se o da "ucub" sinirlarmdan gikar. 
Nitekim bir hadis-i serifte soyle buyurulmustur: 
"U9 §ey insani helake surukleyen ozelliklerdendir: 

- itaat edilen cimrilik, 

- Pe§isira gidilen dizginlenemeyen arzular (heva) ve 

- Ki§inin kendini begenmesi" 

(Hadis, Enes, Abdullah b. Abbas, Ebu Hureyre, Abdullah b. Ebu Evfa ve 
Abdullah b. Omer'den rivayet edilmistir. BeyhakT §u'ab'ul-iman, §ube: II, El- 
AlbanT "Sahiha" adli kitabmda bu hadisten soz etmistir, s. 1802) 

Bu ozelliklerin ve bu ozellikleri kendi benliginde ta§iyan kimselerin 
boylesine kotu olarak tanimlanmasi, kimsenin ibadetlerinin Allah igin 
olmadigi, Allah'tan yardim dilemediklerinden dolayi degil; Aksine O'ndan 
ba§kasma kulluk etmeleri ve O'ndan ba§kasmdan yardim dilemeleridir. 
iki nedenden dolayi boyle hareket eden kimseler mu§rikler 
simfindadirlar. 

§eytanT durumlar gosteren, yalan soyleme, facirlik yapma 
§eytanlarin sevdigi dualarla ona dua etme, §eytanlarm itaat ettikleri 
isjeri yapmaya kesin karar verme gibi §eytanlann sevdikleri i§leri 
sevenler de, §eytanlan Allah'a e§ ko§an mu§riklerdendir. 

Baska yerlerde bu konular hakkmda daha detayli malumat verilmistir. 

Bu smifa dahil mu§rikler evliyanm kerametinden oldugunu sandiklan 
bazi olaganustulukler gosterebilme yetenegini elde ederler. Biitun bu 
olaganiistulukler buyuculer ve kahinler (falcilar)m ozelliklerindendir. 

Bu yiizden Kur'an kaynakh iman ile nefsant ve seytant ozellikler ta§iyan 
iman arasmdaki niiansi belirlememiz gerekir. 

Bunlann di§mda kalan dordiincii bir grup vardir ki bunlar dinin sadece 
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Allah'a ait oldugunu kabul eden (dinlerini Allah'a has kilan), yalnizca O'na 
kulluk eden ve yalnizca O'na baglanip O'na guvenen ve dayanan "tevhid 
ehli" olan kimselerdir. 

Sikmtiya diisen Hz. Yunus'un " V] <Sj V Clul La ilahe ilia ente = 

Senden ba§ka ibadete layik ilah yoktur" sozu bu konunun iki turunden 
birisini hatira getirmektedir. 

Cenab-i Hak kime nimetini tamamlamissa o kimse iki turiinde de tevhidi 
gergeklestirmis olur. 

Qunkii sikmtiya diisen bir kimsenin yalvanp yakarmasi, iginde 
bulundugu zor durumun giderilip, ondan kaynaklanacak yarari elde etme 
noktasmda odaklastirmistir. Bu yiizden: 

"La ilahe illallah -Allah'tan baska ibadete layik ilah yoktur-" derken, 
"Senden ba§ka sikintiyi kaldiracak yoktur" bilinciyle soyler; nimet, 
baskasi degil yalnizca Senden nimet gelir. 

Bu diisiince Allah'm rububiyetindeki tekligini (rububiyetin tevhidini) 
gergeklestirmeyi hazirlayan nedenlerdir. Ayrica dilek; talep ve Allah'a 
tevekkiil gibi konularda tevhidi yakalamayi saglar; ayrica "uluhiyetin", 
Allah'm sevdigi, razi oldugu, yapilmasmi buyurdugu "uluhiyetin" agiga 
gikarilmasidir. Bunun ifadesi ise §udur: 

Allah'tan ba§kasma ibadet etmemek, O'na kullugu ancak O'na ve 
Resulii'ne itaatle yapmak. 

51 . „ < ^ * 

Her kirn " V] <Sj V Clut La ilahe ilia ente = Senden ba§ka ibadete 

layik ilah yoktur" derken bu bilingle soylerse i§te o gergekten kullugunu 
Allah igin yapmis, yalnizca Ona baglanmi§, O'na giivenip dayanmi§ ve su 
ayette ifade edilen ilaht buyrugun canli omegini te§kil etmi§ olur; 

Cenab-i Hak soyle buyuruyor: 

"O halde O'na ibadet et ve yalnizca O'na tevekkiil et (guven, baglan 
vedayan)"(Hud, 11/123) 

Diger bir ornek: 

"Yalnizca O'na dayanip guvendim, ve O'na yoneldim." 

"Rabb'inin adini zikret ve benligini her §eyden bo§altarak tamamen 
O'na yonel." 

"Dogunun da batinin da Rabb'i O'dur, O'ndan ba§ka ilah yoktur. 
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Oyleyse yalmzca O'nu vekil edin." (Muzzemmil, 73/8-9) 

§ayet kulun elde etmeyi Allah'tan diledigi sey haram kilmmis bir sey ise, 
dilegi yerine getirilse bile giinahkar olur. 

Eger Allah'a itaat ve ibadet etmek iizere O'ndan yardim isteme amaci 
olmaksizin miibah olan bir seyi isterse ne giinahkar olur ne de sevap elde 
edebilir. 

Bir kul eger Allah'a ibadet ve itaat etmek amaciyla O'ndan yardim 
isterse bundan dolayi hem sevap hem de ilaht ecir kazanir. 

Bu temel ilke ile hareket ederek kul -peygamber ile kral- peygamber 
kavramlan arasmdaki farki belirleyebiliriz. 

Nitekim bizim peygamberimiz "kral-peygamber" olmakla, "kul- 
peygamber" olma arasmda serbest birakilmca O tercihini "kul- 
peygamber" olmaktan yana kullanmistir. (BeyhakT, §u'ab'ul-iman H. No 
159) 

Zira kul-Resul demek, kendisine verilen emirden baskasim yapmayan 
demektir. Bu nedenle onun yaptiklarmin tiimii Allah igin yapilan ibadet 
mahiyetindedir. 

Aynca kendisini Resul olarak gonderenin emirlerini tarn olarak 
uygulayan halis bir kuldan baskasi degildir. 

O nitekim BuharT'nin kaydettigi bir hadiste bu gergegi su sozleriyle dile 
getirmi§tir: 

"Vallahi ben kendimden ne kimseye bir §ey verebilirim ne de 
verilmesi gereken bir §eyi kimseden engelleyebilirim. Ben yalmzca 
kendisine emredilen §eyleri yerli yerine koyan bir taksimciyim, o 
kadar." 

(BuharT, Kitab'ul-Humus, c. IV, s. 49; Ahmed, el-Musned, c. II, s. 482 
Ebu Hureyre'den) 

Peygamber (s.a.v.): 

"Ben kendimden kimseye ne bir§ey verebilirim ne de 
vermeyebilirim" soziiyle bu noktada, kader ve olus (kevn) yoniinden 
Allah'm tekligini anlatmak istememistir. Qunku butun yaratiklar bu hususta 
onunla ortak ozellige sahiptir. 

Nitekim Cenab-i Hakk'm kazasi ve kaderi gerekli kilmadan hig kimse ne 
birsey verebilme ne de verilmesi gerekeni engelleyebilme guciine ve 
yetkisine sahiptir. Bu soziiyle o sadece seriat ve din agismdan Allah'm tek 
oldugunu anlatmak istemistir. 
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Rasulullah sunu ifade etmeyi amaglamis: 

Ben sadece vermekle emredildigim §eyi verir, verilmemesi 
emredilen §eyi de vermem. Qiinkii verme ve vermeme konulannda ben 
Allah'a itaat ediciyim. 

Nitekim Rasulullah fey zekat ve savasta dusmandan kazanilan 
ganimetleri, miras birakilan mallan sahiplerine taksim ettigi gibi paylastirirdi. 
Qunku bu taksimi boyle yapmasmi ona bizzat Cenab-i Hak buyurmustu. 

(Fey: Fethedilen memleketlerden elde edilen mallar) 


Allah (c.c)'in ve Resulu'nim mail, Allah'a ve Resul'e itaatta kullamlan 

maldir 

Burada bu konuyu ele almamizm nedeni Kur'an'da malm Allah'a ve 
elgisine nisbet edilmesidir. 

Boyle bir ifadenin kullanilmasiyla anlatilmak istenen: 

Soz konusu malm Allah'a ve Resul'e itaat yolunda harcanmasimn 
gerekliligidir. 

Yoksa bazi fikihgilarm sandigi gibi o malm mulkiyetinin Resul'e ait 
oldugu anlatilmak istenmiyor. 

Aynca boyle bir nisbetin kullanilmasiyla soz konusu malm yaratma ve 
takdir etme yonunden mulkiyetinin Allah'a ait oldugunu anlatmak 
amaglanmamistir. Qunku butun mallar o konumda Allah'm mulkiyetidir. §u 
ayette buyuruldugu gibi: 

"De ki ganimetler Allah'a ve elgiye aittir." (Enfal, 8/1) 

"Bilin ki ganimet olarak aldiklannizin be§te biri Allah'a ve elgisine 

aittir." (Enfal, 8/41) 

"Allah'm onlardan elgisine verdigi ganimetlere gelince siz onu elde 
etmek igin onun uzerine ne at ne de deve surmediniz. Fakat Allah 
elgilerini, diledigi kimselerin uzerine salar. Allah her §eyi yapabilir. 

Allah'm o kent halkindan, elgisine verdigi ganimetler, Allah'a 
elgiye, O'na yakm olanlara aittir." (Hasr, 59/6-7) 

Be§te bir konusunda zikredilenin aynisi, fey' konusunda da 
zikredilmistir. 

Bu ayetleri dikkate alarak bazi fikihgilar, ayetlerde soz konusu edilen 
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mallarm Allah'a ve Resul'e nisbet edilmesi, insanlann kendi emlaklarma 
sahip olduklan gibi onlann da o malm mulkiyetine sahip olmalanni 
gerektirdigini sanmislardir. Sozgelisi onlann bir kismi soyle demistir: 

"Bedir savasjnda elde edilen ganimetlerin tamami Resul'e ait idi." 

Ote yandan bir kismi da: 

"fey'in be§te dordii Rasulullah'm idi." 

Bazisi: 

"Be§te birin tamamim alma hakki tamamen peygamberindi"; 

"fey'in be§te besj -tamami- da peygamberin hakki idi" seklinde 
goru§ler ileri surmustuler. 

Bu tur goru§lere §afiT, Ahmed Ebu Hanife ve diger onde gelen mezheb 
imamlarmin taraftan olan alimlerin goriisleri arasmda rastlamak 
miimkundur. Oysa bu goru§ler birkag yonden yanhstirlar: 


Fey konusunda Fikihgilann goriisjerinin yanh§ oldugunun delilleri 

1 - Rasulullah diger insanlann mallannin sahipleri olduklan gibi 
yukandaki ayetlerde sozii edilen mallarm sahibi degildi. 

Krallann kendi mulkiyetinde olan mallan istedikleri bigimde kullandiklan 
gibi, Peygamber o mallar uzerinde tasarrufta bulunamazdi. 

Zira soz konusu kimselerin kendilerine ait olan mallar uzerinde 
diledikleri gibi tasarrufta bulunmalan mubahtir. Bu tasarruf ya, malm sahibi 
olan kisinin, kendi ozel amaglanna gore bu mail kullanmasi, ya da o mah 
kullanabilme yetkisine sahip bir kral olmasi nedeniyle, kendi kralligmm 
yaranna tasarrufta bulunmasi seklinde olur. 

Nitekim "kral-Peygamber" olan Hz. Davud ile Hz. Suleyman (a.s.)'m 
durumu boyle idi. Onlarla ilgili Cenab-i Hak soyle buyurmu§tur: 

"Bu bizim ihsammizdir. Artik diledigine ver veya verme, 
hesapsizdir (dedik)." (Sad, 38/39) 

Yani diledigin kadanni ver diledigini de verme. Bu uygulamandan oturu 
sana hesap yoktur. 

Halbuki bizim peygamberimizin durumu boyle degildi. Zira o "kral- 
Peygamber" smifmdan degil, "kul-Peygamber" smifmdan idi. 

Bu yiizden vermekle emredildigi miktardan baskasmi veremez, 

61 


verilmemesi emredilenden baskasim vermemezlik edemezdi. O mah 
sadece Allah'a ibadet ve itaat etmek amaciyla kullamrdi. 

2 - Higbir peygamber, "kral-peygamber" de olsa kendinden sonraya 
miras birakamazdi. Baska bir ifadeyle higbir peygambere mirasgi olunmaz. 
Qunku peygamberler bir miilkiyete malik olsalar bile, diger insanlann 
mallarma sahip oldugu gibi sahip olamazlar. Hal boyle iken, kul ve 
peygamber olma sifatina sahip olan bir peygamber, diger insanlar gibi 
mulkiyet sahibi olabilir. 

3 - Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) kendisine ve ailesine ihtiyag 
miktannda infakta bulunur, geriye kalanlarm tamamini Allah'a itaat yolunda 
harcardi. Oysa diger krallann durumu boyle degildir. 

Aslinda iizerinde tasarrufta bulunulan mallann tumunun miilkiyeti 
Allah'a ve Resulii'ne aittir; su anlamda: 

Allah, elgisine, o mah kendisine itaat amaciyla kullanmasmi 
buyurmustur. Boylelikle soz konusu mallan paylastirmada bu emre itaat 
etmesi, diger emirlere itaatinin vacib kilmdigi gibi vacib kihnmistir. Bu 
nedenle kirn Resul'e itaat ederse gergekte Allah'a itaat etmistir. Qiinkii o bu 
baglamda Allah'tan aldigmi dogrudan insanlara ulastiran bir tebligci 
konumundadir. 

Ote yandan Allah ResulLi ganimet mallarmi paylastinrken iki noktayi 
dikkate almistir: 

a - Mirasgi lard a oldugu gibi hak sahibini ve kullanmasi gereken mal 
miktanni belirlemek. 

b - igtihadma, gozlem ve goriis bildirmesine ihtiyag duyulma durumu 
igin bu konuda Allah'm kendisine verdigi emir, be§ vakit namazda, Kabe'yi 
haftahk tavaf etme konusunda oldugu gibi seriatla smirlandirilmi§tir. Pay 
edilen bu malm miktari belirlenirken, kendisine emir verilen kimsenin 
igtihadma basvurulur. Neticede Allah'm sevdigi yararm elde edilmesi 
olgusunde belirlenen miktardan ya artinlir ya da azaltilir. 

Bu konu, ilim adamlarimn, iizerinde goriis birligine varamadiklan 
konulardandir. 

Nitekim fikihgilar bu konuda tartistiklan gibi eslere verilecek nafaka 
konusunda da goriis ayrihgma diismiislerdir: 

Bu nafakanm miktari, seriat ile mi belirlenmelidir yoksa orfe mi 
ba§vurulmahdir? 

Bu durumda insanlann ekonomik durumuna gore bu nafakanm miktari 
ve niteligi farkli olmaz mi? 
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Cumhur-u fukaha ikinci goru§u benimsemistir. Ki Rasulullah (sallallahu 
aleyhi ve sellem)'in Hind hakkmda buyurdugu hadisle ortiisen en dogru 
goriis de budur. Hind'le ilgili soyle buyurmustu Rasulullah (sallallahu aleyhi 
ve sellem): 

"Bilinen olciilere gore sana ve cocuklanna yetecek kadar nafaka 
al." 

(Buhari, c. Ill, s. 36; c. VI, s. 193; Muslim, c. II, s. 1338, H. No 7; NesaT, 
c. VIII, s. 246-247; ibn Mace, c. II, s. 769, H. No 2293; DarimT, s. 555) 

Unlu veda hutbesinde ise bu konu ile ilgili su agiklamada bulunmus 
Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Maruf olciilere gore kadinlann giyimlerini ve nafakalanni temirt 
etmek size aittir." 

(Muslim, c. I, s. 886-892, H. No 1218; Ebu Davud, c. II, s. 455-463, H. 
No 1905; ibn Mace, c. II, s. 1022-1027; H. No 374) 

ilim adamlan ayni sekilde keffareti gerektiren konularda da 
tartismislardir: 

Bunun olgusu seriata gore mi belirlenecek yoksa orfe gore mi? 

Ote yandan mallardan Allah'a ve ResulLi'ne nisbet edilenler konusuna 
tekrar donecek olursak onlarm taksim edilmesi hususunda Rasulullah 
(sallallahu aleyhi ve sellem)'m emrine basvurulurdu. Mirasgilarda hak sahibi 
olarakadlandinlanlar hususu bunun tersinedir. Bundan dolayi Rasulullah 
Huneyn savasimn yapildigi yil soyle buyurmustur: 

"Allah'in fethedilen memleketin mallanndan fey'den size 
verdiginden sadece be§te biri bana aittir. Be§te birin dagitim meselesi 
ise size birakilmi§tir." 

(Ebu Davud, c. Ill, s. 188, H. No 2755; Hakim, c. Ill, s. 616; BeyhakT, 
Sunen, c. VI, s. 339. Omer b. Abese'den; Ebu Davud, c. Ill, s. 142-143, H. 
No 2694; NesaT, c. VII, s. 131, Ahmed ve BeyhakT c. VI, s. 336, 337. Amr b. 
§uayb babasi, dedesinden ayni sozlerle, Ervau'l-GalLi, s. 1240) 

Yani beste birin disinda Rasulullah'm ozel igtihadma ve ozel bakis 
agisma ba§vurulmasmi gerekli kilan, taksim etmekle ilgili Ona yonelik bir 
hiikum yoktur. Bundan dolayi Rasulullah soz konusu hadisinde "o size 
birakilmi§tir." ifadesini kullanmi§tir. Ganimetlerin beste dordu ise bunun 
tersinedir. Bu sadece o vakanm igerisinde bizzat bulunanlara verilen bir 
haktir. 

Bu gerekgelerden bturu emirler ganimetleri, onlan elde edenler 
arasmda paylastinyor. Beste birlik kisim ise ummeti igerisinde kendisinden 
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sonra Rasid halifeler olarak bilinen halifelerin oniine goturuluyor, onlann 
emrine gore pay ediliyordu. Beste dortluk kismi igin, diger fetva istenen 
konularda oldugu gibi; Allah'm ve Resul'un konu ile ilgili hukumlerine 
basvuruluyordu. Soz konusu emirler hadler (islam? cezalar) konusunda da 
seriatm hukmunu ogrenmek igin ayni yontemi uyguluyorlardi. 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) muellefe-i kulub (islam'a igsel 
bir ilgi duyan kimseler)e, ganimetlerden pay verildigi donemde pay vermisti. 
Bunun uzerine bazi alimler: 

"Rasulullah'in bu kimselere verdigi pay beste birlik kisimdandi" demis; 
bazilan ise: 

"O ganimetin ashndan idi" demistir. 

Bu goriise gore Rasulullah bunu, boyle yaparak mu'minlerin gonltinu 
ho§ tutmak istemistir; bu nedenle Rasulullah -salat ve selam uzerine olsun- 
Ensar'dan azarladigi birisine, azarlamasmi gidermek ve bu nedenle onlara 
odiin vermek amaciyla bu §ekilde cevap vermi§tir. 

Ote yandan bazi alimler de su goru§u ileri surmu§ler: 

Ganimeti kazanan kimseler, elde edilenler pay edilmedigi siirece ona 
sahip olamazlar. Burada "Tmam"a du§en diger konularda oldugu gibi bu 
konuda da kisisel igtihadma basvurup ona gore uygulamada bulunmaktir. 


ibadet ve dilekte bulunma uluhiyet ve rububiyetin tevhidini 
gergekle§tirmeye vesiledir 


Burada asil amacimiz Allah'a ibadet eden ve yalniz O'ndan yardim 
dileyen, sirf O'nun igin amel eden ve Allah'a verdigi: "Ancak Sana ibadet 
eder, ancak Senden yardim dileriz" sozunu gergekle§tiren ihlash kulun 
ozelliklerini, durumunu agiklamaktir. 


Uluhiyetin ve rububiyetin tevhidi: 

Uluhiyet aslinda rububiyet sifatim igerse de, rububiyet uluhiyeti 
gerektirir. 

Bu iki sifattan birisi tek baslanna kaldiklannda digerini igerdigi zaman, 
bu, birlikte bulunduklan sirada kendilerine ozgii anlamlan ile ozgiin 
kilinmalanna mani degildir. §u ayet buna guzel bir omektir. 

"Ey Muhammed! De ki: Sigininm ben insanlann Rabbine; 
insanlann melikine; insanlann ilahina." (Nas, 114/1-3) 
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Baska bir ornek: 

"Hamd, alemlerin Rabbi Allah'adir." (Fatiha, 1/1) 

Burada iki ad bir araya getirilmistir: 

"hah" ismi ve "Rab" ismi. 

"ilah" ibadet edilmeye layik yegane mabud'dur. 

"Rab" ise kulunu terbiye eden, butun islerini gekip geviren varhk 
demektir. 


Allah (ilah) ve Rab 

Bu kavramlardan dolayi "ibadet" olgusu "Allah" ismi ile dogrudan 
baglantili kilinmistir. 

" Dileme" eylemi ise "Rab" adiyla iliskilendirilmistir. 

Qiinku "ibadet" mahlukatin yaratilisimn asil amacidir. "Uluhiyet" asil 
amagtir. 

"Rububiyet" ise yaratiklann, yaratihp gelistirilmelerini, bu nedenle 
baslangig durumlarmi igerir. 

Sozgelimi namaz kilan bir kimse: 

"iyyake na'budu ve iyyake nestam -yalniz Sana ibadet ader, yalniz 
Senden yardim dileriz" dedigi zaman ba§langigta asil gaye olani vesileye 
tercih etmekle ise baslamistir. Qunku; 

"ibadet", ula§ilmasi gereken asil gayedir; 

"Yardim dileme" ise kisiyi ona ulastiran bir vesiledir. 

Burada asil hikmet ve temel neden budur. 

Amaglanan illet (nedensellik) ile etken illet arasmdaki fark biliniyor. 
Bundan dolayi denilmistir ki: 

"Niyetin ba§langici, eylemin sonunu, azginhgin ba§i da du§u§un, 
goku§un sonunu gosterir." 

"illet-i gaiye" tasavvur ve irade de onceden varolmu§tur. Ancak 
varolusta sonraya birakilmi§tir. 

S6zgeli§i mu'min ba§langigta Allah'a ibadeti amaglar. Ancak o bilir ki, bu 
eylem, amel mabudun yardimi olmadan gergeklesmez. Bu nedenle "Ancak 
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Sana ibadet eder, ancak Senden yardim dileriz" der. 

"ibadet" eylemi, bu isme baglandigi igin, sam yiice olan Allah ezan ve 
ikametin kelimelerinde oldugu gibi, soylenmesi seriatga emredilen zikirleri 
bu adla getirdi: 

"Allahu Ekber, Allahu Ekber kelimeleri; yam sira kelime-i sehadet: 

E§hedu en la ilahe illallah ve e§hedu enne Muhammeden 
Rasulullah; 

Tesehhiidde: "ettehiyyat-u lillah (Butiin selamlar Allah'a aittir.)" 

Tesbihde: "Subhanellah"; 

TahmTdde: "Elhamdulillah"; 

Tehlilde: "La ilahe illallah"; 

Tekbirde ise: "Allahu Ekber" kelimeleri gibi; bunlann hepsi Allah 
ismine baglanmislardir. 

Dilekte bulunma konusuna gelince: bu tur dualann gogunda: 

"Rab" kelimesi kullamlmistir: 

Mesela Adem ve Havva'nm dualannda oldugu gibi: 

"Ey Rabbimiz biz kendimize zulmettik. Eger sen bizi 
bagisjamazsan ve bize merhamet etmezsen, ziyana ugrayanlardan 
oluruz." (A'raf, 7/23) 

Nuh'un duasi §6yle: 

" Ey Rabbim! Bilgim olmayan §ey hakkinda dilekte bulunmaktan 
Sana sigininm." (Hud, 11/47) 

Hz. Musa'mn duasi: 

" Rabbim! Ben kendime zulmettim; beni magfiret eyle." (Kasas, 
28/16) 

Hz. Halil (ibrahim)'in duasi: 

" Rabbimiz! Dogrusu ben gocuklanmdan kimini, namaz 
kilabilmeleri igin, Senin kutsal evinin yaninda, ekin vermez bir vadiye 
yerle§tirdim." (ibrahim, 14/37) 

Hz. Halil'in oglu ismail ile birlikte yaptigi dua: 

"Rabbimiz! Yaptiklanmizi bizden kabul et; ku§kusuz Sen i§iten ve 
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bilensin" (Bakara, 2/127) 

§u dua da bir baska ornek: 

" Rabbimiz! Bize diinyada iyilik ver; ahirette de iyilik ver ve bizi 
cehennem atesjnin azabindan koru." (Bakara, 2/201) 

Bunun benzeri dualar, Kur'an'da hayli goktur. 

imam Malikin soyle dedigi nakledilmistir: 

Bir kimsenin su ifadeleri kullanarak dua etmesi girkin gorulmus: 

"Ya SeyyidT" (Ey efendim! Ey efendim) ve "Ya Hannan" (Ey 

merhametli! Ey merhametli!); ancak Peygamberlerin dua bigimiyle dua 
etmesi istenmistir: 

"Rabbena! Rabbimiz! Rabbimiz! 

Bu bilgi, el-AtebT'nin, el-Atabiye adh kitabinda nakledilmistir. 

(EI-AtebT, Ebu Abdullah, Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Abdulaziz 
b. Utbe b. Humeyd b. Atebe b. Ebu Siifyan, el-Emevt el-Sufyant el-Kurtubt, 
el-Malikt, (255 h).Endiilus fikihgilarmdan olan bu alimin "El-Atabiye" adli 
kitabi vardir. Bazi yolculuklara gikti ve Sahnun'dan ilim aldi. Fikhi 
meseleleri ezberler ve onlan bir araya getirirdi. Hadislerin tahrig edilmesini, 
ayetlerin inis nedenini oldukga iyi bilirdi. Ancak rivayetlerinin birgogu 
nakledilmistir. Bkz. TarTh-i Utema-il-Endulus, c. II, s. 6-7; es-Siyer, c. XII, s. 
335-336; El-Vaft, c. II, s. 30; Terttb'ul-Medarik, c. Ill, s. 144-146; Ed- 
Dibac'ul-Mezheb, s. 238) 

Ulul elbab (arimp saflasmis 6z akil sahipleri) ile ilgili olarak soyle 
buyuruyor Cenab-i Hak: 

"Onlar ayakta, oturarak ve yanlan iizerine yatarken Allah 'i 
zikrederler, goklerin ve yerin yaratihsj iizerinde du§unurler. 

"Rabbimiz, bunlan bo§una yaratmadin derler. Senin §anm yucedir. 
Bizi ate§ azabindan koru." (Al-i imran, 3/191) 

Kulun kalbinden Allah'tan bir§ey dileme duygusu (niyeti) gegtigi zaman, 
Allah'm Rab ismiyle dilekte bulunmasi onun bu niyetine uygun diiser. 

§ayet Rab ismini igerdiginden Allah adiyla dilekte bulunursa bu da 
guzel olur. 

Ama kalbinden ibadet etme niyeti gegtigi zaman, Allah ismi, bu 
eylemi.ameli igin en uygun olandir. Bunun yam sira Allah'i ovmeye 
ba§ladigi zaman yine Allah admi anar. 
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Ancak kul dua etmeyi amagladigmda, Allah'm Rab adini kullanarak dua 
yapar. 

Yunus (a.s.)'un su duasmda oldugu gibi: 

"Senden ba§ka ibadete layik Nan yoktur; Senin §anin yiicedir; ben 
zalimlerden oldum." (Enbiya, 21/87) 

Adem (a.s.)'in duasi: 

"Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik; eger bizi magfiret etmezsen 
ve bize merhamet etmezsen o zaman ziyana ugrayanlardan oluruz." 

(A'raf, 7/23) 

Hz. Yunus (a.s.) kavmine kizip gitmisti. Bununla ilgili olarak Cenab-i 
Hak soyle buyurmaktadir: 

"Sen Rabbinin hukmune sabret, bahk sahibi Yunus gibi olma." 

(Kalem, 68/48) 

"Yunus, Rabbinden izinsiz olarak kavminden aynldigi icin kendi 
kendisini kinarken (denize attilar) bahk onu yuttu." (Saffat, 377142) 

Hz. Yunus (a.s.) kinanmasmi gerektiren bir eylemde bulunmustu. Bu 
nedenle onun durumuna uygun diisen, giinahtan bagi§lanmasi igin; 
istigfar, Rabbine sena (ovgu); O'ndan ba§ka ilahin olmadigini, ibadet 
edilmeye ondan ba§kasinm layik olmadigini, hevaya uyulmamasi 
gerektigi, hevaya uymanin, tek olan Allah'a ibadeti zayiflattigini itiraf 
etmekle ise ba§lamasi uygun diiserdi. 

Rivayet edildigine gore, ilaht azab Hz. Yunus (a.s.)'un kavmini 
kusatmisti. Fakat bir hikmet geregi onlan kusatan bu azap iizerlerinden 
kaldinldi. Halbuki Yunus (a.s.) peygamber onlan, yaptiklarmin yiizLinden, 
Allah'm azabmm kendilerine gelmesi ile korkutmustu. Azabm onlardan 
kaldinlmasi nedeniyle, kendisini yalancilikla suglayacaklarmdan korkup 
ofkelenmisti. 

Bunun uzerine Hz. Yunus (a.s.), Allah'm Kur'an'da olayla ilgili 

anlattiklarmi yapmi§ti ve " is] ^] V <-— i-j) La ilahe ilia ente" ifadesiyle 
baslayan duayi yapmi§ti. 

i§te bu kelam ("la ilahe ilia ente") Allah'm disinda kalan butun varhklan 
"uluhiyet" sifatmdan uzakla§tirmayi igerir. 
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Bu soz ister nefsin kendi hevasindan, ister yaratiga itaatten, isterse 
baska bir amelden sadir olsun, butun bu durumlar kelamin igerdigi anlami 
degistirmez. 

Bu nedenle Yunus (a.s.) soz konusu kelamin ardmdan soyle demisti: 

"Senin §anm yiicedir; ben zalimlerden oldum." 

Kulun bu kelami, soylenme amacma uygun olmayan yerde kullanmasi 
giizel degildir. 

Hz. Adem (a.s.)'e gelince o, ilk once gunahmi itiraf ederek soyle 
demisti: 

"Biz zulmettik" Qiinku Hz. Adem bu sozii soylediginde, Allah bu emri 
kendisine verdigi igin, "uluhiyet" konusunda onunla tartisan, gelisen hig 
kimse yoktu. Olsa olsa seytamn kendilerine soyledigini dogru sanmis 
olabilirlerdi: 

"(§eytan onlara): "Elbette ben size ogiit verenlerdenim" diye yemin 
etti." 

"Boylece onlan kandirarak a§agi sarkitti." (A'raf, 21-22) 

§eytan onlann ikisine (Hz. Adem ve Havva) agiktan nasihat ederek 
onlan kandirmayi basarmisti. Onlann bu agik-nasihat karsisinda 
kandinldiklanni kabul etmeleri, soyle dua etmelerine uygun dusmektedir: 

"Rabbimiz biz kendimize zulmettik." 

Qiinkii §eytanm nasihatine kanma olayi uluhiyete golge du§urecek heva 
ve hevesten degil, bir eksiklikten meydana gelmisti. Bu nedenle her ikisi de 
bu tur tuzaklara bir daha diismemek, bu tiir aldatmacalara bir kez daha 
kanmamak igin bilgilerini terbiyelerini geli§tirip mukelle§tirmeye muhtag 
idiler. Onlann her ikisi de bu ihtiyaglanm, O'ndan baska ihtiyaglanni hig 
kimsenin kar§ilayamayacagmi bildikleri Rableri olan Allah'a sunmu§, O'nu, 
buna sahid tutmu§lardi. 

Ziinnun (Yunus Peygamber) ise, kavminin kurtarilmasim uygun 
gormeyerek ofkeye kapilmi§, bu hareketi uluhiyet hakkmdaki bilgilerinin ve 
kavrayismm eksik oldugu neticesini dogurmus olduguna bizzat tanik 
olmustu. 

Aynca burada Hz. Yunus'un ba§ka bir §ey sevmesinden otiiru 
eyleminde bir geli§ki meydana gelmisti. Bu geliskiden kurtulmak, Allah igin 
sevmenin ve Allah'm uluhiyetini dile getirmeyi engelleyen butun 

duygulardan soyutlanmak igin " 2 I ^l 2 <-— 1J> La ilahe ilia ente 
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Senden baska ibadete layik hig bir ilah yoktur-" demesi gerekiyordu. 
Nitekim o da bunu soylemisti. 

Si „ * t 

Qunkii birkulun:" V] <Jj V Clijl La ilahe ilia ente -Senden ba§ka 

ibadete layik hig bir ilah yoktur-" demesi, onun hevasmi ilah edinme 
duygusunu ve yamlgisini yok eder. 

Nitekim bu konu ile ilgili olarak Rasulullah'm soyle buyurdugu rivayet 
edilmektedir: 

"Gok kubbe altinda Allah katinda istenen gunahlarin en buyiigu, 
pesj sira gidilen hevayi put edinip ona tapmaktir." 

(TaberanT, el-Kebtr, Ebu Umame'den, HeysemT, El-Hasen b. DTnar'm 
Metruk-ul-Hadis (Rivayet ettigi hadisler kabul edilmeyen) birisi oldugunu 
soylemistir. Bkz. Mecma'uz-Zevaid, c. 1, s. 18) 

Yunus (a.s.) Peygamber yukanda soyledigi kelimeyi soylemekle 
uluhiyet sifatmi yalnizca Allah'a ait kilmayi gergekle§tirmeyi, O'ndan baska 
bir varliga O'na e§ ko§masi anlamina gelen hevasma uyma geli§kisini 
tamamen yok etmeyi en mukemmel noktasma ulastirmistir. 

" 2\ AjJ 2 diJl La ilahe ilia ente -Senden ba§ka ibadete layik hie 

bir ilah yoktur-" ilkesini gergekle§tirdigi andan itibaren, hak olan 
"uluhiyet" anlayisina baska bir seyi kati§tirma ve onu bozma istenci 
(iradesi) kalmamis, aksine dini tamamen Allah'a ozgii kilan, Allah'm en 
ihlasli kullarmdan birisi olmustu. 

Bu durum, ayni halin anz oldugu kimsede de meydana gelir. Bu 
nedenle Allah'm yaratmasi ve emretmesinde O'na karsi gikma, kadere 
ofkelenme, O'nun hikmeti ve rahmeti hususunda vesveseye diisme turu 
duygulann izleri benliginde kalir. 

iste kul bu tur olumsuz duygulardan, diisiincelerden ve onlardan 
mutevellid eylemlerden kurtulabilmek igin benliginden iki seyi silmeye 
muhtagtir: 

1 - Bozuk dii§unceler ve goru§ler; 

2 - Bozuk heva ve hevesler. 

Bunlan yok etmeyi basarinca kul anlar ki hikmet ve adalet kulun bilgi ve 
hikmetinin gerekli kildigi seyler degil Allah'm bilgisi ve hikmetinin gerekli 
kildigi seylerdir. 

Kul bunu anlaymca hevasi, Allah'm kendisine emrettigine uyar; Allah'm 
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emri ve hukmune ters dusen heva ve hevesi olmaz. 

Bununla ilgili olarak Cenab-i Hak soyle buyurmustur: 

"Hayir hayir, Rabb'in hakki igin onlar aralannda gikan geki§meli 
meselelerde seni hakem yapip, sonra da senin verdigin hukme, 
iglerinde bir bozukluk duymadan, tarn anlamiyla teslim olmadikga 
inanmif olamazlar." (Nisa, 4/65) 

Ote yandan Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) da soyle 
buyurmustur: 

"Canimi elinde tutana yemin olsun ki, sizden biriniz, hevasi benim 
Allah 'tan getirdiklerime tarn anlamiyla uyuncaya dek iman etmi§ 
olamaz." (Begavi §erh'us-Sunne, c. 1, s. 213) 

Diger bir haberde Hz. Omer'in Allah Resulu'ne: 

"Ya Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah'a yemin olsun ki sen 
bana kendi canimdan daha sevimlisin." demisti; bunun iizerine 
Rasulullah'da Omer'e: 

"§imdi imanin tamam oldu ey Omer!" dedigi rivayet edilmistir. 
(BuharT, Kitab-iil-Eymen ven-Nuzur, c. VII, s. 218; Ahmed, el-Musned, c. IV, 
s. 336) 

Baska bir hadiste soyle buyurmus Allah Result): 

"Sizden birisi, ben kendisine gocugundan, ana-babasindan ve turn 
insanlardan daha sevimli oluncaya dek iman etmis. olamaz." 

Bir ayette ise soyle buyuruyor. Cenab-i Hak: 

"De ki: Eger babalanniz, gocuklanniz, kardesjeriniz, e§leriniz, 
kabileniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz 
ticaretiniz, hoslandiginiz meskenler, size Allah'tan elgisinden ve O'nun 
yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, o halde Allah emrini 
getirinceye kadar bekleyin." (Tevbe,9/24) 

iman; 

- Kulun Resulii hakem edinip O'nun hukmune teslim oluncaya, 

- Hevasi Onun Allah katmdan getirdigine uyuncaya, 

- Resul ve O'nun yolunda cihad, insana nefsi mail ve ailesinden daha 
sevimli oluncaya dek meydana gelmedigine gore; 

Kulun Allah'i hakem edinmesi ve Ona teslim olmasi nasil olmahdir?! 
Bunu gergekten iyi dusunmek gerek! 
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Kimi insan kendi samsinca bir kavmin azabi hak ettigine kanaat getirdigi 
halde Allah onlara aciyip onlari magfiret edebilir bazen. Tabii ki bu durum, 
soz konusu kimsenin hosuna gitmez. Bunun boyle olmasi ya o goriiste olan 
kimsenin Allah'm hukmuyle gelisen, ters diisen bir iradeye sahip 
olmasmdan ya da Allah'm bilgisine aykin zanna kapilmasmdan kaynaklanir. 
Halbuki Allah bilen ve hukmedendir. 

Sozgelisi sen O'nun her seyi bildigini ve her seye hukmunu gegirdigini 
kavradigm zaman, O'nun yaptigi higbir sey karsismda hosnutsuzluga 
kapilmazsm. 

Bu, O'nun emrettigi, yarattigi her hususta boyledir. Qunkii o bizim hos 
gormedigimiz ve bizi ofkelendiren higbir seyi bize emretmemi§tirve 
emretmez de. 

Yaratiklar tarafindan bize O'nun girkin buldugu kufur, fisk ve isyan 
gibi isjer emredilmesi hususuna gelince: Bu noktada bize gereken, 
yaratiklann emrine degil O'nun emrine itaat etmektir. 

O'nun, kullarmin tevbelerini kabul etmesi, gunah ve isyanlan yiizunden 
garptinldiklan azabdan kurtarmasi meselesi, bize hos karsilamamizi 
emretmedigi O'nun kendine ozgii yaptigi i§lerdendir. Esrarmi arastinp 
sorgulamak bizim isimiz degildir. Belki bu yaptiklan bizzat kendi sevdigi 
i§lerdendir. Qunku o gok tevbe edenleri ve gokga temizlenenleri sever. 

Allah'm bu fiilini hos karsilamamak, bir tiir O'nun uluhiyet sifatma golge 
du§uren bir du§unceye uymaktir. Bu durumda olan kimseye gereken: 

it ^ $ 

"VI AJI V CA La ilahe ilia ente = Senden ba§ka ibadete layik 
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hig bir Nan yoktur." diyerek Allah'm "uluhiyette" tek oldugu ilkesini 
yeniden gergeklestirmektir. 

Bizim yapmamiz gereken ise: 

- O'nun sevdigini sevmek, 

- O'nun razi oldugundan razi olmak, 

- O'nun emrettigi ile emretmek, 

- O'nun yasakladigmdan yasaklamaktir. Qunkii O: 

"Qok tevbe edenleri ve 50k temizlenenleri sever." (Bakara, 2/222) 
olduguna gore bize diisen de onlari sevmek, O'nun olmasmi istedigi 
hususlarda, istegine aykin, istikamette irade gostermemektir. 
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Peygamberlerin masumiyeti meselesi 


Bu konuda soylenmesi gereken soz su temel dusunce uzerine 
kurulmustur; bu temel dusunce sudur: 

Peygamberler -Allah'm salat ve selami hepsinin uzerine olsun-, sam 
yiice olan Cenab-i Hakk'm katmdan alarak insanlara sunduklan bilgiler ve 
peygamberliklerini teblig hususunda, butun ummet imamlarinin ittifaki ile 
masum (gunahsiz)dirlar. 

Bu nedenle Cenab-i Hakk'm asagida aktaracagimiz ayetlerde 
buyurdugu gibi, onlann, Allah katmdan getirdiklerinin tumiine iman etmek 
farz kilmmistir. 

"Allah'a, bize indirilene, ibrahim'e, ismail'e, ishak'a, Yakub'a ve 
torun kabilelere indirilene, Musa ve isa'ya verilene ve diger 
peygamberlere Rab'leri tarafindan verilene inandik; onlar arasinda bir 
ayinm yapmayiz; biz Allah'a teslim olanlanz." deyin." 

"Eger onlar da sizin inandiginiz gibi inanirlarsa dogru yolu bulmus, 
olurlar. Ama donerlerlerse mutlaka anla§mazhk icine dii§erler. Onlara 
kar§i Allah sana yeter; O, i§itendir, bilendir." (Bakara, 2/136-137) 

"... Asil ergenlik (birr) o kimsenin ergenligidir ki, Allah'a ahiret 
giinune, meleklere, kitaba ve peygamberlere inandi." (Bakara, 2/177) 

"Peygamber Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mu'minler 
de hepsi Allah'a, meleklerine, kitablanna ve peygamberlerine inandi. 
"O'nun elcilerinden hicbirini digerinden ayirdetmeyiz." dediler. Ve 
dediler ki: "i§ittik itaat ettik! Rabbimiz, bizi bagi§lamani dileriz. 
Ddnu§umiiz Sanadir!" (Bakara, 2/285). 

Peygamberlerin di§mda kalan insanlar bu durumun tersinedir; gunku 
onlann higbirisi, (evliya olsalar bile) peygamberlerin masum kilmdiklan gibi 
masum kilinmis degildir. 

Bundan dolayi kirn peygamberlerden herhangi birisine soverse, turn 
islam hukukgularmin ittifakiyla oldurulur; onlann dismdaki insanlara 
kiifreden ise olduriilmez. 

Peygamberler igin sabit olan bu masumiyet olgusu, nubiivvet ve risalet 
amacmin gergeklik kazanmasi igin sart kilmmi§tir. Zira: 

"Nebi", Allah'tan haber veren kimsedir; 

"Resul" ise Allah tarafindan gorevlendirilip, bir §eriatla gonderilen 
kimsedir. 
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Bu nedenle her "Resul" "Nebi" dir; ancak her "Nebi", "Resul" degildir. 

Masumiyet olgusu, peygamberlerin Allah'tan alarak insanlara teblig 
ettigi butun hususlarda sabittir; bu noktada, turn muslumanlann ittifaki ile 
herhangi bir yanilgi oldugu kesinlikle diisunulemez. 


Garanik meselesinin tutarsizhgi ve bu tutarsizhgin diizeltilmesi 

Bu konuyla alakah olarak soyle bir soru sorulabilir: 

Cenab-i Hak, eksikligini duzeltip hatasmi giderdigi, seytamn vahiy 
dismda peygamberlerin kalplerine attigi dusiinceleri tamamen silerek 
ayetlerini saglamlastirdigi yerlerde farkh bir seyin meydana gelmesi 
dusuniilebilir mi? 

Bu hususta iki farkli goriis vardir: 

1 - Selef alimlerinden gelen yaygm goriise gore, Kur'an boyle bir seyin 
olabilirligini onaylar. 

2 - Oysa daha sonra gelen alimler (muteahhirtn) bu goru§u §iddetle 
reddetmi§ler Necm siiresindeki soz konusu ayetlerle ilgili yapilan §u 
agiklamayi sert dille ele§tirmi§lerdir. O g6rii§ §6yle idi: 

"Bunlar en yiice garaniklerdir; onlarm Allah katmda §efaatgi 
olabilecekleri umulur?" 

Muteahhirin (sonra gelen) ulemasi boyle birseyin kesinlikle sabit 
olmadigmi soylemi§ ve §6yle demisler: 

"Kim bunun kanitlanmi§ bir diisiince oldugu kanisma varmi§sa o sunu 
demek istemi§tir: 

Peygamberler vahyi dinlerken seytan bu du§unceyi onlarm kalbine 
atmisti, ancak Rasulullah bu ifadeyi sozciiklere dokerek dile getirmemi§tir. 
Ancak bu takdir iizerinde sorulmasi gereken bir soru vardir. §6yle ki: 

"Ancak o peygamber istedigi zaman §eytan onun temennisine bir 
du§iince atmi§ olmasin." (Hac, 22/52) 

Bu ayetle ilgili alimlerin gorusunu yukanda sunduk. 

Selef alimlerinin konuyla ilgili goriisii dile getiren son donem alimleri, bu 
goru§un kanitlanarak nakledilmi§ bir goriis oldugunu, bu goru§u 
elestirmenin mumkiin olmadigi, bunun boyle olduguna, Kur'an'm §u ayetle 
i§aret ettigini soylemislerdir: 
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"Senden once hicbir resul ve nebi gondermemi§tik ki o, temenni 
ettigi zaman, §eytan onun temennisine bir du§iince atmi§ olmasin. 
Fakat Allah, §eytanm attigini siler, sonra kendi ayetlerini 
saglamla§tinr. Allah bilendir, hakimdir." 

"Allah bunu boyle yapar ki, §eytanm attigini, kalplerinde hastahk 
olanlar ve kalpleri katila§anlar icin bir imtihan yapsirt; zalimler uzak bir 
aynhk igindedirler." 

"Ve kendilerine ilim verilmi§ olanlar da o Kur'an'in ' Rabbinden 
gelen bir hak oldugunu bilsinler de ona inansinlar; boylece kalbleri 
ona saygi duysun. §iiphesiz Allah, inananlan mutlaka dogru yola 
iletir." (Hac, 22/52-54) 

Son donem alimleri, bu ayetlerle ilgili goriislerin tefsir ve hadis 
kitaplannda yer aldigini, Kur'an'in bu goriislere muvafakat ettigini soylCiyor 
ve sunu ekliyorlar: 

Allah'm, seytamn peygamberlerin kalplerine attigi diisunceyi silip 
ayetlerini saglamlastirmasi, bu ayetlerde meydana gelebilmesi olasi §eytant 
etkiyi tamamen ortadan kaldirmak, Allah'm ayetleri ba§ka varliklarm 
du§unce ve sozleriyle kari§masm diye "hak" olani "batil" dan ayirmak 
igindir. Bunun yam sira §eytanm attigi du§unceleri, kalplerinde hastahk olan 
ve kalpleri katilasanlar igin bir fitne kilmasi, ancak insanlar onu kendi 
nefislerinde gizli olarak degil de agiktan duyduklan, dinledikleri zaman olur. 
Qunku nesh (silme)den meydana gelen, fitne baska bir nesihten meydana 
gelen fitne (imtihan) cinsindendir. 

Bu tur fitne Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'m dogruluguna ve 
bu tiir hevadan uzak olduguna i§aret eder. Nitekim o bir seyi emreder de 
daha sonra emrettiginin tersini emrettigi olurdu. Emirlerin her ikisi de Allah 
katmdan idi ve dogruluklan da onaylanmisti. Qiinku Allah'm sozii, O'nun 
kendinden soyledigini neshederdi. Allah'm neshedip gegerliligini kaldirdigi 
soz boyle degildi. Qunkii o, Allah'm dogrulukta ona itimat ettigine ve 
soyledigi soziin hak olduguna i§aret eder. Nitekim Hz. Aise konuyla alakah 
olarak soyle buyurmu§tur: 

"Eger Muhammed, vahiyden birsey gizleyecek olsaydi elbette su ayeti 
gizlerdi. 

"Fakat Allah'm aciga vuracagi §eyi iginde gizliyordun, insanlardan 
cekiniyordun; halbuki asil korkmana layik olan Allah idi'." (Ahzab, 
33/37) 

(Buhari, Kitab'iit-TevhTd, c. VIII, s. 175;Muslim, Kitab'ul-iman, c. 1, s. 
160, H. No 288; Tirmizi, Kitab'Lit-Tefsir, c. V, s. 352; H. No, 3207; Ahmed, 
el-Musned, c. VI, s. 241; Durru'l-Mensur, c. VI, s. 613) 


_ 
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Goriiyorsunuz ki batil ile kendisini buyuk gostermeye galisan kimse, 
yanhs soylese bile her soyledigi ile kendisine yardim etmek, kendisini 
takviye etmek ister. Oysa Allah ResQIii'niin (sallallahu aleyhi ve 
sellem)Allah'in, seytamn peygamberlerin kalbine attigi diisiinceleri silip 
kendi ayetlerini saglamlastirdigim agiklamakla, kendisinin dogruluguna ve 
yalandan uzak olduguna isaret etmektedir. Peygamberlikteki asil amag da 
budur. Qiinkii o dogrulugu Allah tarafmdan onaylanip teslim edilmis bir 
peygamberdir. Bu yiizden onun yalanlanmasi seksiz siiphesiz, katiksiz 
kufurdur. 

Peygamberlik vazifesini teblige ili§kin konulann chsjndaki 
masumiyet meselesine gelince; bu konuda alimlerin farkli gorusleri vardir: 

Bu akil yolu ile mi yoksa nakil yolu ile mi saptanmahdir? Bundan baska 
masumiyet konusunda soz konusu edilen kuguk giinahlar mi, buyuk 
giinahlar mi ya da onlardan bir kismmin mi kastedildigi, ya da masumiyet 
denilince sadece o gunahlan yapmak degil, ikrar etmek mi oldugu 
konusunda tartismislar. Bunun dismda su konularda da farkli dusunmiis, 
farkli goru§ler ileri siirmusler: 

Peygamberlerin yalnizca peygamberlik vazifelerini teblig sirasmda 
masum olduklan hakkmda kesin hiikum verilebilir. Bunun disindaki 
konularda masumiyetleri hakkmda yargiya varmak zorunlu degildir. 

Bundan ba§ka, peygamberlik gorevi gelmezden bir peygamberin 
kufurden masum olmasi gerekli midir, yoksa gerekli degil midir? 

Bu konuda baska yerlerde genisge soz edilmistir. Ancak cumhur 
alimlerinin benimsedigi ve seleften gelen bilgilerle ortusen goriis, 
peygamberlerin mutlak manada giinah islemekten masum oldugunu, 
onlarm giinah isledigi gorusiinde olan kimseleri reddetmenin gerekliligini 
kanitlamaktadir. Peygamberlerin masumiyeti ile ilgili gorusler irdelenip 
diizeltildigi zaman, peygamberlerin masumiyetine kani olanlarm g6ru§unun 
dogrulugu ortaya gikacaktir. 

Peygamberlerin masumiyetini olumsuz kilanlarm delilleri, peygamber 
olduklan kabul edilen kimselerin giinah isledigine delalet etmez. 

Ote yandan peygamberlerin masum oldugu goriisunde olanlar ise 
peygamberlere uymanm me§ru kilmmasmi delil olarak gostermektedirler. 
Bu me§ruiyet, onlarm giinah olma niteligi ta§iyan eylemlerde bulunmalan 
caiz goriildiigii zaman caiz olmaz. 

Biliyoruz ki, onlara uymak, ancak onlarm nehyedildikleri veya geri 
dondukleri hususlarda degil, peygamber olduklan kabullenildigi durumda 
zorunlu kihnmistir. Ama emir ve yasaklardan herhangi birisinin hiikmii 
kaldinldigmda (neshedildiginde) bir peygamber bu emirle emredemez, 
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yasaklanmis olandan yasaklayamaz. Peygamberin boyle bir yetkisi yok iken 
o emre ve o yasaga uymak ve ona itaat nasil zorunlu kilinir. 

Peygamberlerin masumiyetini savunan ilim adamlan, giinahin 
miikemmellige yetkinlige karsit oldugunu ya da giinah isleyen bir kimseyi 
peygamberlik gibi buyuk bir nimetle taltif etmenin en girkin davranis oldugu 
ya da giinahin insanlarm nefretini gerektirdigi gibi aklt delilleri ileri 
surmektedirler. Bu, ancak bir kimsenin boyle bir kisilik iizerinde sabit 
kalmasi ve bu kisilikten geri donmemesiyle olur. §ayet durum boyle degil de 
soz konusu kimse giinah islemisse o giinahtan Allah'm kabul ettigi ve o 
kimseyi affedip bulundugu yerden daha yiice bir konuma gikaracagi 
"nasuh" bir tevbe etmesiyle miimkiindiir. 

Nitekim bazi selef ulemasi, Hz. Davud (a.s.)'m tevbe ettikten sonra, 
hata islemeden onceki konumundan daha yiice bir konuma ulastigim buna 
delil olarak gostermislerdir. 

Diger bir grup alim ise sunu delil olarak gostermistir: 

"Eger tevbe, Allah'a en sevimli olan eylemlerden olmasaydi Cenab-i 
Hak yaratiklarmi giinah i§lemekle deneyip onlara ikramda bulunmazdi." 

Tevbe konusunda Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)§6yle 
buyurmustur: 

"Allah igin kulunun giinah i§leyip tevbe etmesi, oldugu yerde 
dump duran kimseden daha sevimlidir." 

(Buhari, Kitab'iid-Daavat, c. VI, s. 146; Muslim, c. Ill, s. 2104, H. No 
2747; Enes'ten; BeyhakT, §u'ab'ul-iman, §u'be, 47) 

Ote yandan Cenab-i Hak: 

"Muhakkak Allah gok tevbe edenleri ve cok temizlenenleri sever." 

(Bakara, 2/222) 

"Ancak tevbe eden, iman eden ve salih amel isjeyenler (degil); i§te 
onlar Allah 'm kotiiluklerini iyilige degi§tirdigi kimselerdir." 

buyurmaktadir. (Furkan, 25/70) 

Ote yandan sahih olarak nakledilen bir hadiste kulun kuguk giinahlan 
Allah'a arz olunup biiyiik giinahlarm Allah'tan saklandigi, oysa Allah'm 
agiga vurulmayan giinahlardan otiirii kuluna mii§fik davrandigi 
anlatilmaktadir. Soz konusu kudst hadiste Cenab-i Hak kuluna §6yle 
buyurmu§tur: 

"Ben o giinahlan senin igin bagisladim. Onlardan her-bir kotii amelin 
yerini iyiye degistirdim." 
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Bunun uzerine kul soyle der: 

"Ya Rab! Benim gostermedigim gunahlanm da var" (Muslim. K. 
iman, c. 1, s. 177; H. No 190; Tirmizi, Cehennem'in Ozellikleri bolumunde, 
c. IV, s. 713; H. No 2596, Ahmed, el-Musned, c. V, s. 157-170; BeyhakT, El- 
Esma ves-Sifat, s. 74) 

Kul kotuliiklerin iyilikle degistirildigini gorunce, agiga vurmaktan 
korktugu buyuk gunahlann da gorulmesini talep eder. Ancak malumdur ki, 
kulun kotuliiklerinin iyiliklerle degistirildigi bu durum, gunahlann meydana 
gelmeyip iyiliklerle degistirilmesinden daha yucedir. 

Said b. Ciibeyr'in de aralarmda bulundugu bir grup selef alimi konu ile 
alakali olarak soyle demisler: 

"Kul guzel bir amel eder, ancak o ameli yiiziinden cehenneme girer; ote 
yandan bir kul da kotu bir amel eder ve o amel sayesinde cennete girer. Bu 
nasil olur? §6yle: 

Bir kul guzel amel eder. Fakat, o amel nedeniyle ucuba diiser (kendini 
begenir) ve diger insanlara karsi ovuniir. Boylelikle cehenneme diiser; kotu 
amel eden de, bu ameli yuzunden surekli korku iginde olur ve tevbe eder, 
daima pismanhk igerisinde olur. Boylelikle cennete girer." 

Cenab-i Hak §6yle buyuruyor: 

"Goklerin ve yerin ve daglann kabul etmedigi o emaneti insan 
yiiklendi. Gergekten o gok zalim gok cahildir. 

Allah bu emaneti insana vermi§tir ki, miinafik erkeklere ve munafik 
kadinlara, mu§rik erkeklere ve mu§rik kadinlara azab etsin; mu'mirt 
erkekleri ve mu'min kadinlan da bagisjasin; Allah gafur ve rahimdir." 

(Ahzab, 33/72-73) 

Aslmda her insanm amaci, Allah'm tevbelerini kabul ettigi inanan erkek 
ve inanan kadmlardan olmaktir. 

Ote yandan kitab, sahih siinnet ve Kur'an'dan once indirilen diger 
kitaplarda bu goriisle ortiisen ve onu teyid eder nitelikte, sayilmayacak 
kadar omekler vardir. 

Bu goriisu reddedenler ise bu bilgileri sapik ekoller olan "Cehmiye", 
"Kaderiye" ve "Dehriye" nin "Allah'm isim ve sifatlan", "kader" ve 
"ahiret" le ilgili naslan yorumladiklan (tevil) gibi yorumladilar. Bu tevil 
girisimi, batil oldugu kesinlikle bilinen batmt "Karamita" ekoliinun naslan 
tevil ettikleri Allah'm kelimelerini, yerlerinin di§ma gikaran kimselerin eylemi 
turunden bir girisimdir. 

Mesela bu sayilan ekole mensup kisilerden her birisi peygamberlere 
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saygiyi amaglarlar ancak bu girisimleri ve yontemlerinin sakathgi yuziinden 
onlari yalanlamakla neticelenir; onlara iman etmek isterler fakat kufre 
diiserler. 

Gelgelelim masumiyet meselesine: 

Peygamberlerin masumiyetlerinin seriat, akil ve icma deliliyle 
kanitlandigi bilinmektedir. 

Ancak bu, risaleti teblig noktasmda kastedilen masumiyettir. 

Bu kavramla, Peygamberlerin teblig ettigi ilaht emirleri kabul etmedikleri 
zaman o kimseler bu kavramdan yararlanamazlar. Ancak ya anlammi 
bozduklan kavrami ikrar ederler ya da bu noktada, butun bildikleri bir takim 
kuruntulardan ibaret olan onun otesinde kitabi bilmeyen iimmTlerin 
durumuna diiserler. 

§ayet "masumiyet" kavrami onlarm iddia ettikleri anlami igeren bir 
kavram ise bundan yararlanamazlar; hem onlarm boyle bir kavramdan 
yararlanmaya ihtiyaglan da yoktur. Qunkii bu kavram ona iman etmekle 
emredilmeyen, onlardan baska bir insan grubuyla alakahdir. Bu gruba 
mensup kisilerden herhangi birisi, peygamberler hakkmda, Allah'tan, 
ellerinde bir delil bulunmadan konusur; ote yandan peygamberleri tasdik ve 
onlara itaat igin yapilmasi gerekli olanlan da terkeder. Oysa onlari tasdik ve 
onlara itaatten mutluluk, huzur bunun karsitmdan ise kotuluk, mutsuzluk 
meydana gelir. 

Yuce Allah'm buyurdugu gibi: 

"Ona (peygambere) gereken kendisine yukletilen teblig gorevini 
yapmak, size gereken de size yukletilen itaat gorevini yapmaktir." (Nur, 
24/54) 


Peygamberlerin tevbe ve istigfar etmeleri 

§ani yiice olan Allah, Kur'an'da peygamberlerden soz ettiginde daima 
"tevbe" ve "istigfar" kavramlarim da birlikte zikretmektedir. Hz. Adem ve 
esinin §u duasmda oldugu gibi: 

"Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik; eger bizi magfiret etmez ve 
bize merhamet etmezsen elbette biz zarara ugrayanlardan oluruz." 

(A'raf, 7/23) 

Nuh'un duasi; 

"Rabbim! Hakkmda bilgim olmayan bir §eyi senden dilemekten 
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yine Sana sigimrim; eger beni magfiret etmez ve bana merhamet 
etmezsen ziyana ugrayanlardan olurum." (Hud, 11/47) 

Hz. Halil (ibrahim)'in duasi: 

"Rabbimiz! Beni anami babami ve biitiin mii'minleri hesab 
giiniinde magfiret eyle." (ibrahim, 14/41) 

"Din giinii benim biitiin hatalanmin bagisjanmasim isterim." 

(§uara, 26/87) 

Musa (a.s.)'nm duasi: 

"Sen bizim velimizsin; bizi magfiret eyle ve bize merhamet eyle; 
giinkii sen magfiret edenlerin en hayirhsisin." 

"Bize bu diinyada da iyilik yaz, ahirette de; biz sana yoneldik." (A'r 
af, 7/155-156) 

"Rabbim! Ben kendime zulmettim; beni magfiret et" (Kasas, 26/16) 

"Ayihnca: "Sen yucesin, Sana tevbe ettim; ben inananlann 
ilkiyim." dedi. (Araf, 7/143) 

Cenab-i Hak Hz. Davud'dan da soyle soz etmektedir: 

"Rabb'inden magfiret diledi, egilerek secdeye kapandi ve tevbe 
edip bize dondii." 

"Biz de ondan bunu affettik; yanimizda onun bir yakinhgi ve giizel 
bir gelecegi vardir." (Sad, 38/24-25) 

Suleyman (a.s.) hakkmda da soyle buyuruyor. Cenab-i Hak: 

"Rabbim, beni magfiret et, bana benden sonra hig kimseye nasib 
olmayan bir miilk (hukumdarhk) ver. Qiinkii yalniz gokga liitfeden 
Sensin Sen." (Sad, 38/35) 

Ama Yusuf-u Siddik'a gelince; 

Cenab-i Hak onun hakkmda herhangi bir giinahtan soz etmemistir. Bu 
nedenle ondan, o giinaha uygun dusecek bir istigfar §ekli de zikretmemistir. 
Sadece soyle buyurmakla yetinmi§tir: 

"Boylece biz kotiiliigii ve fuh§u ondan cevirmek istedik; cunkii o, 
ihlasa erdirilmi§ temiz kullanmizdandir." (Yusuf, 12/24) 

Cenab-i Hak bu ayette kotulugu ve fuhsu ondan gevirdigini 
bildirmektedir. Bu ifade Hz. Yusuf tan ne kotiilugun ne de fuhsun sadir 
olduguna isaret etmektedir. 
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§u ayete gelince: 

"Andolsun kadin onu arzu etmi§ti; eger Rabb'inin dogru delilini 
gormeseydi o da onu arzu etmi§ti." (Yusuf, 12/24) 

Burada kullamlan "hemm" kelimesi biinyesinde iki tur bulunduran cins 
isimlerden birisidir. 

Nitekim kavramla ilgili olarak soyle diyor imam Ahmed: 

"Hemm iki turludur: 

1 - Hatiralarm arzusu; 

2 - Sirlann arzusu." 

Kavram bir hadiste su kelimelerle dile getirilmistir: 

"Kul bir kotulugu yapmayi arzuladiginda bunu uygulamaya 
gegirmedikge, bundan ona bir giinah yazilmaz; ancak bu arzuyu Allah 
icin terkettigi zaman onun amel defterine bir iyilik yazar; ancak bu 
niyetlendigi kotulugu yaparsa yalmzca bir kotiiluk yazar amel 
defterine." 

(BuharT, K. Rekaik, c. VII, s. 187; Muslim, K. iman, c. 1, s. 118; H. No 
131; ibn Abbas'tan BeyhakT, §u'ab'ul-iman, H. No 328) 

Burada dikkat edilmesi gereken bir nuans vardir: 

§ayet soz konusu edilen kul bu arzusunu Allah adma degil baska bir 
amagla terkederse onun amel defterine bir iyilik yazilmaz; ancak bir kotiiluk 
de yazilmaz. 

Hz. Yusuf -salat ve selam iizerine-, ayette sozii edilen kadma karsi 
iginde duydugu arzuyu, Allah igin terketmistir. Bu nedenle Cenab-i Hak da 
onun bu ihlasi igin, kotulugu ve fuhsu ondan gevirmi§tir. Bu ancak, giinahi 
gerektiren oge bulundugu zaman olur ki burada gunahi gerekli kilan oge 
"arzu duyma" duygusudur. Onun karsiti ise kalbin Allah adma gunahtan 
yuz gevirmesini gerekli kilan "ihlas" tir. 

Hz. Yusuf (a.s.)'tan, kar§ihgmda sevap verilen iyilikten baska bir sey 
sadir olmamistir. 

Cenab-i Hak §6yle buyuruyor: 

"Muttaki olanlar, kendilerine §eytandan gelen bir vesvese 
dokundugu zaman (Allah'm sevap ve cezasmi) hatirlarlar, hemen 
gercegi goriirler." (A'raf, 7/201 ) 

Nakledilir ki: 
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Hz. Yusuf salvanm giyip, kadinlarm da iginde bulundugu bir mecliste 
otururken Hz. Yakub'un suretini ellerinin iizerinde gormus. Bu ve buna 
benzer bilgilerden higbirisi Allah ve Resulu'nce verilen bilgiler degildir. Boyle 
olmadigma gore demek ki bu tur sagma sapan bilgiler, Peygamberleri 
yalanlama ve onlan kinama hususunda insanlann en azilisi olan 
yahudilerden almmistir. 

Bu konularda yahudilerden aldiklan bilgileri aktarmayi adet haline 
getirmis muslumanlar nedense bizim peygamberimizden tek bir harf bile 
nakletmemislerdir. 


Tefsircilerin hatasi 

Yusuf (a.s.) peygamberle ilgili olaylarm anlatildigi surede soyle bir ayet 
zikredilmektedir: 

"Ben nefsimi temize gikarmam; gunkii nefis, daima kotiilugu 
emreder. Rabb'imin rahmet ettigi nefis harig" (Yusuf, 12/5) 

Bu soz azizin kansma ait bir sozdiir. Bunun boyle olduguna bizatihi 
Kur'an'm agiklamalan isaret eder; bu hususta Kur'an'i derinlemesine 
diisunen kimse ku§ku duymaz. 

Nitekim Cenab-i Hak §6yle buyurmaktadir bu konuyla alakah olarak: 

"(Elgi bu yorumu getirince) kral: "Onu bana getirin!" dedi. Elgi, Yusuf 
un yanina gelince'(Yusuf): "Efendine don de ona sor, ellerini kesen o 
kadinlarm maksadi neydi? (Bunu ortaya gikarsm). §uphesiz Rabbim, 
onlann tuzaklanni biliyor." dedi. 

"(Kral, kadinlara): "Yusuf un nefsinden murad almak istediginiz 
zaman durumunuz neydi?" dedi. Dediler ki:"Ha§a, Allah igin soylemek 
lazim, biz ondan higbir kotiiluk gormedik!" Azizin kansi da: "i§te §imdi 
hak yerini buldu,ben onun nefsinden murad almak istemi§tim. O 
tamamen dogrulardandir!" dedi. 

"(Gergegi soyledim ki Yusuf) benim, kendisine arkadan hainlik 
etmedigimi ve Allah'm hainlerin tuzagini ba§anya ula§tirmayacagmi 
bilsin." 

"Ben nefsimi temize gikarmam. Qiinku nefis, daima kotiilugu 
emredicidir. Rabb'imin rahmet ettigi nefis harig Rabb'im gafur ve 
rahimdir." (Yusuf, 12/50-53) 

Bu sozlerin tamami, azizin kansma ait sozlerdir. Qunkii Yusuf (a.s.) o 
sirada hapisteydi ve heniiz kralm huzuruna gikanlmis degildi. Daha once 
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krah ne gormus ne de konusmasim dinlemisti. Fakat sugsuzlugu, kendisinin 
giyabinda ortaya gikmisti. Aziz'in karismin dedigi gibi: 

"Benim kendisine arkasindan hainlik etmedigimi bilsin." 

Yani o benim yanimda degilken ona ihanet etmeyeyim. Oysa ben onun 
yanmda bulundugum sirada onu arzulamistim. Aziz'in karismin bu itirafi 
uzerine: 

"Krai: "Onu bana getirin dedi, onu kendime ozel dost edineyim" 
Kendisiyle konu§up ondaki tutarhhgi gorunce Yusuf a: "Sen, dedi, 
artik bugiin yammizda mevki sahibi guvenilir bir kimsesin." (Yusuf, 
12/54) dedi. 

Ayetler boylesine agik olmasma ragmen, tefsircilerin gogu yukanda 53. 
ayette sozii edilen ifadelerin Hz. Yusuf a ait sozler oldugunu soylemisler. 
Bazisi sadece bu gorusii benimsemis ki bu son derece tutarsiz bir gorustur; 
kesinlikle bir delile dayanmiyor. Aksine goriisun yanhsligma isaret eden 
deliller vardir. Bu konuda, baska yerlerde genisge soz edilmi§tir. 

Buraya kadar turn anlattiklanmizla §u neticeye varmayi amaglami§tik: 

Hz. Yunus kissasi, onun kinanmasma ve ayiplanmasma neden olan 
biitun suglann bagi§landigi, bu vesile ile Allah'm onlan iyiliklerle degi§tirdigi 
ve onun derecesini yukselttigini de igermektedir. Yunus (a.s.) baligm 
kammdan giktiktan sonra, onun yaptigi tevbe, derece bakimmdan, o hataya 
du§mezden once bulundugu noktadan daha yiiksek bir noktaya erismistir. 

Nitekim Cenab-i Hak bu hususu soyle agiklamaktadir: 

"Sen Rabb'inin hukmune sabret, bahk sahibi (Yunus) gibi olma. 
Hani o, sikintidan yutkunarak Allah'a seslenmi§ti." 

"Eger Rabb 'inden ona bir nimet ula§masaydi, kmanmi§ olarak 
giplak bir yere atilirdi." 

"Fakat Rabb'i onun duasini kabul etti de salih kullardan eyledi." 

(Kalem, 68/48-50) 

Bu son durum, baligm yutma durumunun tersidir. O donemle ilgili olarak 
Kur'an su bilgiyi vermektedir: 

"(Yunus, Rabb 'inden izinsiz olarak kavminden ayrildigi igin) kendi 
kendisini kinarken denize attilar ve bahk onu yuttu." (Saffat, 37/142) 

Bu ayet Yunus peygamberin kmanma durumunda bulundugu donem 
hakkmda bilgi vermektedir. "Kinanmi§", kmanacak bir eylemde bulunmus 
kimse demektir. Bu kinanmis durumda bulunan Yunus, yerilmis olarak 
giplak yere atilacagi durumda ve donemde degildir. Bu son donem onun su 
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duayi soyledigi donemdir: 

"Senden ba§ka ibadete layik Man yoktur; Senin §anm yiicedir, ben 
zalimlerden oldum." 

Bu durum Hz. Yunus'un daha once bulundugundan daha yiiksek 
konumda oldugu bir durumdur. Zira itibar (dikkate ahnmasi gereken nokta) 
baslangig noktasmdaki gegirilen evrelere degil, son olgunluk (kemal) 
noktasmadir; ameller sonuglarma gore degerlendirilir. 

Allahu Teala insani yaratip onu annesinin kammdan higbir sey bilmeyen 
bir varhk olarak gikardi; sonra ona bazi bilgiler ogreterek eksik bir 
durumdan peyderpey kemal noktasma ulastirdi. Oyle ise, insanoglunun 
olgunluk donemi oncesinde gegirdigi evreyi dikkate almak dogru degildir. 
itibar, insanm olgunluk doneminedir. Onun igin Yunus peygamber ve onun 
dismdaki turn peygamberler omiirlerinin son donemlerinde kisiliklerinin en 
yetkin noktalarma ulasmislardir. 

Buradan hareketle sunu soyleyebiliriz: 

Melekleri peyamberler ve diger salih kullardan ustiin kabul eden 
kimseler, bu tercihlerinde yanilgiya du§mu§lerdir. Qiinku onlar melekleri, 
salih kimselerin yasamlarinin ba§langigtaki eksik , donemlerini dikkate 
alarak, meleklerin daha kamil olduklarma itibar etmisler, ama yanhsa 
dusmusler; oysa peygamber ve salih kimselerin kendilerindeki eksikliklerin 
tamammi giderip Rahman'm rizasmi kazanarak cennete girdikleri, orada 
her turlu rahmete ve esenlige ula§ip orada yerlestikleri donemden 
sonrasma itibar etselerdi bu yanhsa diismezlerdi. Ki onlarm cennetteki 
durumunu Kur'an §6yle anlatmaktadir: 

"Melekler de her kapidan yanlanna vararak: "Sabretmenize kar§ilik 
selam size; yurdun sonu ne giizel derler." (R'ad, 13/23-24) 

Soz konusu kimselerin bu ayette anlatilan donemi dikkate almdigmda, 
onlarm diger turn yaratiklardan daha ustiin olduklan ortaya gikar. Boyle 
yapilmazsa akilh bir kimsenin, sozu edilen kimselerden her birisinin ovLilme, 
ustun kilmma, her turlu eksikliklerden ve ayiplardan uzakla§arak, ovulecek 
en yetkin noktaya ulastiklan donemden oncesini dikkate ahp ona gore 
degerlendirmede bulunmasi ve yargiya varmasi dogru olur mu? 

§ayet bu donem dikkate almiyorsa, onlardan her birisinin once meni, 
sonra embriyo (alaka) sonra bir tutamlik §ekilsiz et pargasi, sonra kendisine 
ruh iiflendigi, ardmdan bebek olarak dogdugu, emzirildigi, gocuk oldugu 
butun donemler sonuna dek dikkate alinmahdir. 

Butiin bu donemleri dikkate alan herkes, soz konusu donemlerin 
olgunluk ve faziletlilik hususunda en kamil noktaya ulasip bu iltifatlara 
liyakat kazandigi olgunluk noktasma ulasmadigim bilir; soz konusu 
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evrelerden gegen insan, kemale erme olgusu meydana geldiginde ancak 
son donusiim noktasi dikkate almarak faziletii olduguna karar verilir. 


_ 


_ 


Fazilette son doneme bakihr 


Bazi kimseler, islam uzere dogup higbirzaman kiifre diismeyen bir 
kimsenin, kafir iken miisliiman olan kimseden daha ustiin oldugunu sanir; 
oysa bu tamamen yanhs bir sanidir. 

Qunkii onemli olan, dikkate almmasi gereken nokta sonug (akibet) 
noktasidir; bu iki insandan hangisi son donemlerinde takvada daha ileri bir 
noktaya erismis ise en faziletii kimse odur. 

Qiinku biz sunu gayet iyi biliyoruz ki: kufiirden sonra Allah'a ve 
Resulii'ne iman eden ensar ve muhacirden ilk donem muslumanlan, daha 
sonra islam iizere dogan kendi gocuklarmdan ve diger muslumanlardan 
daha faziletii idiler. 

Qunkii su bir gergektir k: serri (kotulugu) tadarak kendi deneyimi ile onu 
taniyip daha sonra hayn (iyiligi) tadarak yine kendi deneyimiyle onu taniyan 
kimse, bizzat kendi gabasiyla iyiligi yakaladigi ve onu tanidigi igin onu daha 
bir sicak duygularla sever; 

Ote yandan kbtulugu de bizzat kendi deneyimleriyle tanidigi ve tattigi 
igin, kotulugu bilmeyen onu tatmayan kimseden daha fazla ondan tiksinir ve 
nefret eder. §6yle demek mumkun: 

iyilikten baska bir seyi tatmayan ve tanimayan kimse daha sonra bir 
kbtulukle karsi karsiya kaldigi zaman belki de onun kotu oldugunu 
anlayamaz. Bu nedenle ya bilmeyerek o kotuliigun igine diiser yada o 
kotulugu taniyan kimsenin, o kotulugu yadirgayip ondan tiksinerek kagmdigi 
gibi yadirgayamaz, tiksinemez. 

Bu nedenle Hz. Omer (Allah ondan razi olsun) soyle buyurmu§tur: 

"Cahiliyeyi tanimayan kimselerin yuziinden, islam'm ilk donemdeki 
safiyeti, sadeligi, halka halka bozulmaya ugrayacaktir." 

Yine Omer (r.a.) ayni baglamda soyle diyor: 

"islam'm yetkinligi marufu emretmek, miinkerden yasaklamakla 
saglanir; bunun tamamlanmasi ise ancak Allah yolunda cihad etmekle 
mumkundur. Kim onun disindaki kavramlan tanimadan yalnizca marufu 
tanimakla i§e baslarsa munkerin mahiyeti, niteligi, ozellikleri ve dogurdugu 
zararlar hakkmda bilgisi olmaz. Bu bilgisizligi nedeniyle, miinker ehliyle 
nasil mucadele edecegini de bilemez; tutarh bir strateji belirleyemez. Bu 


85 


nedenle bir kimse, sakmmak, ehlini ondan men etmek ve onlarla mucadele 
etmek gibi iyi niyet tasidigi zaman kotulugu ve onun belirgin ozelliklerini 
bilmesi (tanimasi), onun hakkmda bilgisiz olmasmdan gok daha hayirlidir." 

Bu yiizdendir ki sahabe -Allah hepsinden razi olsun- iyiligi (hayn) ve 
kotulugu (serri) butun boyutlanyla bildikleri, islam'm, imanm ve salih amelin 
ne denli guzel, kufur ve Allah'a baskaldiri (isyan)m ne denli girkin bir durum 
oldugunu bilmeleri nedeniyle iyiligi tarn anlamiyla sevip kotulukten 
tiksindikleri igin iman ve cihad yoniinden kendilerinden sonra gelen 
kusaklardan daha yiice kisiliklere sahip idiler. Yine bu realiteden oturu 
fakirligin, hastaligm ve korkunun acismi tadan kimse, zenginlige, saghga ve 
guvenlige, onlan tatmayan kimseden, daha tutkuludurlar. 

Bu nedenle unlu Arab sair el-Bihtert: 

"Karsithk, kendi karsiti olan nesnenin guzelligini agiga gikanr." (Bu siir 
EI-BihterT'ye aittir. Baslangig dizesi soyledir: "iki karsithk, bir guzellik igin bir 
araya gelirler") der. 

Arap edebiyatmm diger gok onemli bir §airi olan Ebu Tayyib el- 
MutenebbT ise soyle diyor bir §iirinde: 

"Nesneler (seyler) kar§itlanyla belirginlesir ortaya gikarlar." (Ebu't- 
Tayyib, el-Mutenebbt, Divan, c. 1, s. 22) 

Ote yandan ayni konu ile alakah, Hz. Omer'in §6yle bir sozu var: 

"Ben aldatici bir kimse degilim. Bu nedenle higbir aldatici beni 
aldatamaz." 

Gergi ovgiiye layik, temiz kalp sahibi kimse kotulugu degil iyiligi ister. 
Bunun en iyi bir sekilde olmasi ancak iyilik ve kotulugun butun boyutlanyla 
bilinmesiyle mumkundur. Ama kotulugu tanimayan bir kimse bu noktada 
eksikligi yuzunden, takdire sayan bir kimse degildir. 

Aslmda amag burada butun bunlari soylerken her kufrun ve isyanm 
tadmi tadan kimsenin, bu bilgisi nedeniyle, onu tatmayan ve bilmeyen 
kimseden mutlak anlamda kufru ve isyani daha iyi bildigi ve onlardan daha 
fazla tiksinip kagmdigmi anlatmak degildir. 

Qiinku burada tarn bir uyum mumkun degildir. Sozgelimi bazan doktor 
hastaligi hastadan gok daha iyi bilir. Bunun gibi peygamberler de -salat ve 
selam uzerlerine- dinlerin uzmanlan olduklan igin, diger insanlarm tattigi 
gibi kotulugu tatmasalar da, kalpleri nelerin diizelttigini, nelerin bozdugunu 
diger insanlardan gok daha iyi bilirler. 

Burada asil anlatilmak istenen §udur: 

Bazi insanlar, kotulugu tadarak ogrenir. Bu ogrenme eyleminden oznel 
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bir deneyim meydana gelir. Bu deneyim sonucunda soz konusu kisi o 
kbtulukten nefret eder, buna karsilik diger bazi insanlann tattigi halde elde 
edemedikleri bir sevgi ile iyiligi sever ve ona simsiki yapisirlar. 

Sozgelimi baslangigta musrik hiristiyan veya yahudi olan bir takim 
insanlar vardir, bunlar sLiphelerden, bozuk dusiincelerden, zuliim ve 
kotulukten ne tiir bir kufur olgusu meydana geldigini gayet iyi bilirler. Daha 
sonra Cenab-i Hak kalplerini islam'a agtigmda islam'm guzelligini ogrenip 
tanirlar. Bu tanima ve kavrama, gogu kez islam'a daha gok gonul 
vermelerine; islam'm ve kufrun gergek anlamda hakikatinden habersiz bazi 
kimselerden daha gok kiifurden nefret etmelerine neden olur. Qunkii gergek 
anlamda islam'm ve kufrun hakikatini bilmeyen kimse, bazan su hakikate 
bazan bu hakikate karsi gikmaktan ya da sunun ovulmesi otekinin 
yerilmesinde baskalarim taklid etmekten kurtulamaz. 

Bu hakikati, §6yle bir ornekle daha iyi aciklamamiz mumkundur: 

Agligm acismi tadan bir kimse, daha sonra, doymanm zevkini tadar, 
hastaligm acismi tadan bir kimse bunun ardmdan sihhat ve afiyetin lezzetini 
tadar; ya da korkunun acismi tadan bir kimse ardmdan giivenlige 
kavusmanm mutlulugunu tadar. §imdi boylesi olumsuzluklarm acismi tadan 
bir kimsenin sihhate, giivenlige ve tokluga duydugu sevgi, buna karsin, 
agliktan, hastahktan ve korkuya kapilmaktan duydugu nefret, bu belalara 
ugrayip bunlarm hakikatini bilmeyen kimseden elbette gok daha buyuk olur. 

Bunun gibi bid'atgi ve kotu kimselerin arasmda yasayip daha sonra, 
Allah'm hakki kendisine agiklamasi bereketiyle bu hakki kavrayarak 
giinahlanna igten bir pismanhkla tevbe eden; ve Allah yolunda cihad 
etmekle nziklandinlan kimse, iginden geldigi kimselerin durumunu gok daha 
iyi bilir, onlara denk olmaktan daha gok kagmir, onlarla yaptigi cihadi, 
digerlerinden daha biiyuk olur. 

Nitekim Nuaym b. Hammad el-HuzaT-Cehmiyelere kar§i en getin 
miicadeleyi veren alimdir- Cehmiye ile ilgili mucadelesi hakkmda §6yle 
diyor: 

"Onlara kar§i en sert miicadeleyi ben veriyorum; ciinkii daha once 
ben de onlardan birisi idim." (Siyer A'lamun-Nubela, c. X, s. 597; Tarih-u 
Bagdad, c. XIII, s. 307) 

Ote yandan yiice Allah soyle buyuruyor: 

"Sonra Rabb'in §unlardan yanadir ki, cehaletle kotiiluk i§lediler, 
sonra onun ardmdan tevbe ettiler, uslandilar. Butiin bunlardan sonra 
Rabb'in elbette bagisjayan, rahmet edendir." (Nahl, 16/119) 

Bu ayet-i kerime daha once musrik iken dinlerinden oturii insanlara 
iskence edip daha sonra Allah'a tevbe eden ve Allah'm da tevbelerini kabul 
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ettigi sahabeden bir grup insandir; bunlar daha sonra Allah'a ve Resulii'ne 
hicret etmis, cihad etmis ve baslarma gelen belalara sabretmis kimselerdir. 

Nitekim Omer b. Hattab, Halid b. Velid -Allah ikisinden de razi olsun- 
onceleri insanlann islam'a karsi dusmanhk eden en azihlan idiler. Fakat 
musluman olunca her ikisi de kendilerinden once musluman olan 
klmselerden "iman, salih, amel, kafirlerle cihad, Allah ve Resulu'nun 
dinine yardim konusunda" gok daha ileriye gegtiler. 

Sozgelimi Hz. Omer, iman, ihlas, sadakat, Allah bilgisi (marifet) ileri 
gorusluluk (feraset) nuranilikte en mukemmel, nefsin hevasmdan en gok 
uzak duran, Allah'm dinini hakim kilma hususunda en iistiin gabayi 
gosteren kimse oldugu igin, fazilet yoniinden Hz. Ebu Bekir (r.a.)'in dismda, 
digertiim insanlardan ileri gegmi§ti. 

Bu ve diger drneklerin ortaya gikardigi gergek §udur: 

Dikkate ahnmasi gereken husus, ba§langig donemlerindeki 
eksiklikler degil, sonugta ula§ilan tekamul noktasidir. 

israiliyata ait haberlerin birisinde §6yle bir ifade zikredilmektedir: 

"YLice Allah Hz. Davud'a §6yle buyurdu: Giinaha gelince biz onu 
bagi§ladik; sevgiye gelince artik onda geri donii§ yoktur." 

Bu bilginin dogru oldugunu tesbit etseniz bile boyle bir yasa bizim igin 
bir §er'T olgu olamaz; dinimizi de boyle bir temel iizerine bina etmemiz 
miimkun degildir. Qunku Muhammed'in getirdigi dinde tevbe hakkmda gelen 
bilgiler, saglanan kolayhklar, bizden once gelen §eriatlarm higbirisinde 
gelmemi§tir. 

Bundan dolayi NebT (sallallahu aleyhi ve sellem) §6yle buyurmu§: 

"Ben rahmet peygamberiyim; ben tevbe peygamberiyim." 

(Muslim, c. II, s. 1828; Ebu Musa el-Es'art soyle diyor: "Rasulullah 
(sallallahu aleyhi ve sellem) kendisini bize soyle tammliyordu: "Ben 
Muhammed'im, ben Ahmed'im, ben Mukaffayim, ben Hasir'im, ben tevbe ve 
rahmet peygamberiyim"; Ahmed, Miisned, c. V, s. 404; BeyhakT, Delail-un- 
Nubuvve, c. 1, s. 157) 

O Resul sayesinde, bizden onceki ummetlerin sirtindaki agir 
yiikler, boyunlanndaki zincirler bizden kaldinldi. 


Tevbenin fazileti 
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Cenab-i Hak Kitab-i Kerim'inde soyle buyuruyor: 

"Ku§kusuz Allah cokca tevbe edenleri ve gokga temizlenenleri 
sever." (Bakara, 2/222) 

Verilen bilgilere gore yiice Allah, bir kimse muhtag oldugu yiyecegi 
igecegi ve binegini yitirip de bulmaktan umidini kestigi bir sirada onlan 
buldugu anda onun duydugu sevingten daha biiyugunu, tevbekar kulunun 
kendisine tevbe ettigi sirada duyar. 

Bu seving Rabb'in tevbe eden kulun tevbesi karsismda duyduguna gore 
bu ayni zamanda O'nun sevgisidir. 

Hal boyle iken onun sevgisine yeniden doniis yoktur gorusii nasil 
savunulabilir. Oysa o soyle buyuruyor: 

"O gok bagisjayan ve gok sevendir." 

"Ar§'in sahibidir, yiicedir." 

"Diledigini yapandir." (Buruc, 85/14-16) 

Ne var ki, O'nun sevgisi ve dostlugu, tevbe ettikten sonra kulun O'na 
yaklasmasina goredir. 

Kulun tevbe etmesinin ardmdan "Hak"m sevdigi eylemlerde bulunmasi, 
tevbe etmezden once yaptiklarmdan daha faziletlidir; Allah'm da tevbe 
ettikten sonra o kuluna duydugu sevgi, tevbe etmeden once duydugu 
sevgiden daha buyuktur. 

Eylem noksan olursa buna bagh olarak meydana gelecek is de noksan 
olur. Qunkii ceza (karsilik) eylemin cinsine goredir. Zira senin Rabb'in 
kullara zulmedici degildir. 

Ote yandan BuharT'nin Sahih'inde naklettigi bir hadiste Rasulullah 
§6yle buyurmaktadir: 

"§ani yiice Allah §6yle buyuruyor: 

"Her kim benim dostum olan bir kuluma du§manhk ederse ben de 
ona sava§ Man ederim. Kul kendisine farz kildigim ibadetleri yerine 
getirerek bana yakla§tigi gibi higbir §eyle bana yakla§amaz. Kulum 
nafile ibadetlerle bana oylesine yakla§ir ki neticede onu severim. Ben 
onu sevdigim zaman artik onun isjten kulagi, goren gozii, tutan eli, 
yiiriiyen ayagi olurum. Artik bundan boyle benimle duyar, benimle 
goriir, benimle tutar ve benimle isjtir. Eger ki diliyle benden bir §ey 
isterse kesinlikle onu kendisine veririm; benden bir §ey hakkinda 
siginma dileginde bulunursa, o sigindigi §eyden onu korurum; ben 
yapmayi diledigim higbir §ey hakkinda, mii'minin oliimu kar§ismdaki 
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tereddudum gibi tereddut etmedim. Fakat bunda kulum olumden 
hosjanmiyordu, ben de kuluma aci gelen §eyi sevmiyordum." (Buhari, 
Kitabur-Rekaik, c. VII, s. 190) 

Peygamberlerden sonra en faziletli velilerin Muhacir ve Ensar'dan ilk 
donem muslumanlarmin oldugunu biliyoruz. Zira Rabblerine kufur, fisk ve 
isyandan tevbe ettikten sonra onlara olan sevgisi ve dostlugu, sevgi ve 
dostlugun en yiicesidir. Her ne zaman farz namazlardan sonra nafile 
ibadetle O'na yaklasmislarsa sevgileri ve dostluklan o nisbetle artmistir. 

Cenab-i Hak soyle buyurmaktadir: 

"Belki de Allah sizinle, onlardan dii§man olduklanniz arasina bir 
sevgi koyar. Allah kadirdir. Allah gafurdur, rahimdir." (Mumtahine, 60/7) 

Bu ayet Ebu Siifyan b. Harb, Ebu Siifyan b. El-Haris, Haris b. 
Hi§am, Suheyl b. Amr, ikrime b. Ebu Cehil, Safvan b. Umeyye ve diger 

kimseler hakkmda indirilmistir. 

Bu kimseler Hendek ve diger savaslarda Allah'a ve Resulu'ne karsi 
dusmanhk ilan etmi§ mu§riklerdi. Bu zevat Allah ve Resulu'ne diismanlikta 
bulunduktan sonra Cenab-i Hak onlarla elgisi ve mu'minler arasina bir sevgi 
koydu. Onlardan herbirisi digerinden daha faziletli idi bu hususta. 

Sozgelimi ikrime, Suheyl ve Haris b. Hi§am, Ebu Siifyan b. Harb vb. 

den sevgi agismdan daha iistun bir konumda idiler. 

Bunun boyle oldugu BuharT'nin kaydettigi §u hadis ile tesbit edilmistir: 

"Muaviye'nin annesi, Ebu Sufyan'in kansi Hind Allah Resulu'ne 
§6yle dedi: 

"Allah'a yemin olsun ki ey Allah'in Resulu zamamnda yeryuzunde 
senin hane halkin kadar hor ve hakir olmalanni istedigim higbir ev 
halki yoktu. Sonra durum degisjp bugiin oldu, yeryuzunde senin ev 
halkin kadar iistun ve saygin olmalanni istedigim hicbir ev halki 
yoktur, dedi. 

Rasulullah, kendisinin de aym durumda oldugunu Hind'e anlatti." 

(Buhari, MenakTb'Lil-Ensar, c. IV, s. 232; Yeminler ve Adaklar, c. VII, s. 
220; El-Ahkam, c. VIM, s. 109; Muslim, Akdiye, c. II, s. 1339, H. No 8-9; 
Beyhaki Delail-un-Nubuvve, c. 5, s. 100) 


Tevbe, magfiret ve sevgiye vesiledir 

Biliyoruz ki, mu'minler arasmdaki sevgi ve dostluk, tamamen onlarm 
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Allah igin sevme esasma gore olur. Qiinku: 

imanin en giivenilir bagi Allah igin sevmek, Allah igin ofkelenip 
nefret etmektir. 

- Zira Allah igin sevmek "tevhidin" olgunlugundan kaynaklanir; 

- Buna karsm Allah ile beraber baska bir varligi sevmek ise "sjrktir". 

Yiice Allah bu hususu soyle agikhyor: 

"insanlardan kimi vardir ki Allah'tan ba§ka ortaklar edinirler; Allah 
"i sevdikleri gibi onlan severler. iman edenler ise en gok Allah'i 
severler." (Bakara, 2/1 65) 

Peygamber ve mu'minler ile diisman olan musrikler arasmda meydana 
gelen bu sevgi, Allah igin olusan bir sevgi ve dostluk idi. Zira kirn Allah'i 
severse Allah da onu sever, kirn Allah'i dost edinirse Allah da onu dost 
edinir. 

Biz biliyoruz ki: Allah, o kimseler tevbe ettikten sonra, onlar O'nu sevip 
dost edindikleri gibi, O da onlan sevmis ve dost edinmistir. 

Hal boyle iken nasil soyle denilebilir: 

"Tevbekar olan kimse Allah'm sevgisini ve dostlugunu degil, yalnizca 
onun magfiretini elde edebilir?!" 

§imdi biri gikip soyle sorabilir: 

Sozu edilen bu kimseler kafir idiler yaptiklannin haram oldugunu 
bilmiyorlar, belki cahil idiler. Oysa yaptigmm haram oldugunu bilip de yapan 
kimsenin durumu bunun tersinedir? 

Buna iki bigimde cevap verilebilir? 

1 - is soylendigi gibi degildir. Bilakis kafirlerin birgogu Muhammed'in 
Allah Resulii oldugunu biliyorlar fakat kiskanghklan ve kibirleri yuziinden 
O'na dusmanhk ediyorlardi. 

Nitekim Ebu Siifyan, daha heniiz Umeyye b. Ebis-Salt ve Rum Krah 
Hirakl gibi isimler duymazdan once Hz. Peygamber'in peygamberligi 
haberini duymustu. (Bkz. Buhari, K. iman, c. 1 s. 5-7) 

Ebu Siifyan'in anlattigma gore, Rasulullah'm peygamberligi konusunda 
heniiz kesin bir kaniya varmamisti. Rasulullah'm emri yakmda asikar 
olacak, boylelikle o peygamberi hos kar§ilamadigi halde Allah onu islam'a 
sokacakti. 

Nitekim Yermuk sava§mm yapildigi yil bu buyuk du§manhktan sonra 
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ondan ve baskalarmdan, islam'in guzelligine, Allah ve Resulii igin sevdigine 
isareteden ifadeler duyuldu. (Bkz. El-isabe, c. II, s. 173) 

Cenab-i Hak soyle buyuruyor, boyleleri hakkmda: 

"Onlar ki Allah Me beraber ba§ka bir Nana dua ve ibadet etmezler. 
Allah'in haram ettigi cam haksiz yere oldurmezler ve zina etmezler. 
Kim bunlan yaparsa cezasini bulur." 

"Kiyamet giinu O'nun igin azab kat kat yapihr ve o azabin iginde 
hor ve hakir olarak kahr." 

"Artcak tevbe edip inanan ve salih amel i§leyenler i§te Allah 
onlann kotiiluklerini iyiliklere degi§tirecektir. Allah cok bagi§layandir, 
cok merhamet edendir." (Furkan, 25/67-70) 

Allah onlann kotuluklerini iyilige degistirdigi zaman iyilikler, Allah'in 
onlari sevmesini gerektirir. Ote yandan kotuluklerin iyiliklere degi§tirilmesi 
sadece kafir olup sonradan musluman olanlara ozgii bir muamele degildir. 

Qiinku yuce Allah §6yle buyuruyor: 

"Allah'a gore §u kimselerin tevbesi makbuldur ki, cahillikle bir 
kotuliik yapip hemen ardindan donerler, i§te Allah onlann tevbesini 
kabul eder. Allah bilendir, hukum ve hikmet sahibidir." (Nisa, 4/17) 

Ebu'l-Aliye §6yle diyor: 

"Rasulullah'm sahabesine bu ayetin gerekgesi ve igerigi ile ilgili soru 
sordugumda bana §u kar§iligi verdiler: 

"Cahil olarak Allah 'a isyan eden, olumden once, gunahimn hemen 
ardindan tevbe eden herkes bu ayetin icerdigi anlamin kapsamina 
dahildir." (TaberT, Tefsir, c. IV, s. 298) 

2 - Tevbe edenle, Allah'in tevbe edenlere duydugu sevgi ile tevbe eden 
arasmdaki bir farktan soz edilmektedir ki bunun higbir temeli yoktur. Aksine 
kitab ve siinnet Allah'in tevbe edenleri sevdigi, tevbe edenlerin tevbesi 
nedeniyle seving duyduguna isaret eder. Bu kisilerin yaptiklarmin giinah 
oldugunu bilerek yapmalan ile bilmeyerek yapmalan arasmda tevbe 
agismdan higbir fark yoktur. 


Tevbekar olana gereken 

Yaptigi eylemin, amelin giinah oldugunu bilip ardindan tevbe eden 
kimseye gereken, yaptigi amelden oturu kmanmayi mucib niteligini ovguye 
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deger bir nitelige degistirmektir. 

"Hakka" ofkelendigi zaman onu sevmesi, 

"Batih" sevdigi zaman ona da hig zaman yitirmeden ofkelenmesi 
gerekir. 

Nitekim tevbekar olan kimsenin: 

Hakki hak olarak bilip onu yapmasi, batih da batil olarak bilip ona 
ofkelenip ondan kacmasi, yiice Allah'in sevdigi ve razi oldugu 
amellerdendir. 

Zira Allah'in sevgisi, kulun O'nun sevdigi amelleri yapmasma goredir. 
Her kirn Hakk'm sevdigi fiillerden en buyugunu yaparsa Hakk'm da O'na 
olan sevgisi o derece buyuk olur. 

Kisi, Hakk'm girkin gordugu bir kimse konumundan, uzerinde bulundugu 
batildan nefret etmesinin gucune gore, O'nun sevdigi bir konuma geger. 

Sevgisinin gucune gore, Hakkm sevgisi de ona intikal eder. Hakk'mda 
ona, o nisbete bir sevgi duymasi gerekir. Belki Allah kotuluklerini bile 
iyiliklere degistirir. Qiinkii o kimse kmanmayi gerektiren durumunu 
ovulmeye layik bir duruma gevirmisti. Bu yiizden Allah da onun kotuluklerini 
iyiliklere gevirir. Qiinkii ceza (kar§ihk), eylemin cinsindendir. Bu takdirde 
tevbe eden kimsenin Hakk'a sevimli olarak yaptigi eylem, amel baskalanmn 
yaptigmdan daha buyuk olursa, Hakk'm ona olan sevgisi de o nisbette 
biiyukolur. 

Bunun gibi Allah, kendisinden yapmasmi istedigi igin bir amelde 
bulundugu zaman bu amel, eylem tevbe etmeden once Allah adma yaptigi 
amellerden daha yuce olursa, Allah'in tevbe ettikten sonra ona olan sevgisi 
ve dostlugu da, tevbe etmeden once olan sevgi ve dostlugundan daha yuce 
olur. Boyle iken sevgi ve dostlukla geriye doniis yoktur, denilebilir. 

Bu agiklamalarla soyle diyen kimsenin siiphesine agikga cevap verilmis 
oldu: 

"Allah, peygamberlik kendisine verilmeden once masum olmayan higbir 
peygamber gondermemistir." 

Bu goriis bazi rafizt ve diger gruplarm savundugu bir gorustLir. §6yle 
diyenlerin gorLisii de ayni nitelikte bir goriistLir. 

"Allah, nubiivvetten once mii'min olmayan higbir peygamber 
gondermemistir." 

Bu goriisu savunan kimseler, isleyen ki§i tevbe etse de giinah i§lemenin 
bir eksiklik oldugunu vehmediyorlar. Bu nokta onlarm yanh§a du§tugu 
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noktadir. Kim giinah isleyen kisinin bir daha geriye donmemek iizere tevbe 
etmesine ragmen, eksik oldugunu sanirsa, o kimse buyuk bir yanhsa 
diismiistiir. Qiinkii kinama ve ceza, giinahkar olan kimseye layiktir. Tevbe 
eden kimsenin bu tur karsiliklar gormesi dogru degildir. Fakat tevbeyi 
onceye alirsa, ona bu gibi karsiliklar reva goriilmez; ama tevbeyi ertelerse 
tevbe ile gunahin islenmesi arasinda gegen sure igerisinde durumuyla 
ortiisen bir kinama ve cezaya garptinlabilir. 


Tevbeye ko§ma 

Peygamberler -salat ve selam iizerlerine olsun- tevbeyi kesinlikle 
ertelemez, bilakis ona kosarlardi. Tevbeyi geciktirmedikleri gibi yanhs 
yapmakta israr da etmezlerdi. Qiinkii onlar bu tiir tutarsiz davramslan 
islemekten tamamen masumdurlar. 

Onlardan hangisi yanilgiya diistiikten sonra tevbe etmeyi birazcik olsun 
geciktirmisse, Cenab-i Hak, peygamberlik geldikten sonra yaptigi hatadan 
otiirii Hz. Yunus'a -iizerine selam- yaptigi gibi bir belaya ugratarak, isledigi 
sugun keffaretini ona odetmistir. Bu keffaret odetme olayi biraz once de 
degindigimiz gibi kendisine peygamberlik gorevi verildikten sonra vuku 
bulmustur. Peygamberlikten once oldugu soylenirse de bu dogru degildir. 
Qunku bu donemde i§ledigi bir sug nedeniyle, Allah'm ona bir keffaret 
odetmesine gerek yoktur. 

Aslmda daha onceki sayfalarda da belirtildigi gibi kufur ve giinahtan 
tevbe eden kimse, hig kufre ve giinaha dusmeyen kimseden daha faziletli 
olur bazan. Tevbe eden kimse faziletli bir kimse olabilecegine gore, fazilette 
higbir insanm kendisine denk olamayacagi bir kimse peygamberlige en gok 
layik olur. 

Nitekim Allah, Hz. Yusuf un kardesleri, onlann ve torunlarmin giinahlari 
hakkmda da bilgi vererek soyle buyurmus: 

"Lut ona iman etti ve Ibrahim kavmine dedi ki: 

Rabb'ime ibadet edecegim yere gog edecegim. Ku§kusuz o, 
galiptir, hukum ve hikmet sahibidir." (Ankebut, 29/26) 

Lut -iizerine selam- oncelikle ibrahim -iizerine selam- peygambere iman 
etti. Ardmdan Cenab-i Hak onu Lut kavmine peygamber olarak gonderdi. 

Ote yandan §uayb peygamber olayi hakkmda da su bilgiyi vermektedir, 
Kur'an: 

"Kavminden mustekbir olan ileri gelenler dediler ki: "Ey §uayb, ya 
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mutlaka seni ve seninle beraber inananlan kentimizden cikarmz, ya da 
dinimize donersiniz!" Dedi ki istemesek de mi bizi yurdumuzdan 
gikaracak veya dinimizden dondiireceksiniz ?" 

Allah bizi, sizin dininizden kurtardiktan sonra, eger tekrar ona 
donersek Allah'a yalan iftira etmis, oluruz. Rabbimiz Allah dilemedikten 
sonra o sizin dediginiz dine donmemiz, bizim icin olur §ey degildir. 
Rabbimiz bilgi yonunden her§eyi ku§atmi§tir. Biz Allah'a dayanip 
guvenmisjz. Rabbim! Bizimle kavmimiz arasindaki durumunu hak ile 
aciga cikar. Muhakkak ki sen hakikatleri aciga cikaranlann en 
hayirhsisin!" (A'raf, 7/88-89) 

Diger bir ayette ise soyle buyurmaktadir: 

"Kafirler peygamberlerine dediler ki: "Ya sizi mutlaka 
yurdumuzdan cikarmz, ya da bizim dinimize donersiniz!" 

Rableri de onlara §6yle vahyetti: 

"Zalimleri mutlaka helak edecegiz!" 

"Ve onlardan sonra sizi o yere yerle§tirecegiz. Bu, makamimdan 
korkan ve tehdidimden korkan icin verdigim sozdiir." (Ibrahim, 14/13- 
14) 

Sonucun mukemmelliginin dikkate almmasi gerektigi hususu 
anla§ildigma gore, konu kavranilmi§ demektir. i§te bu mukemmeliyet ancak 
tevbe ve istigfar ile elde edilir. Tarihin ilk donemlerinde ve son donemlerinde 
yasamis turn kullarm tevbe etmesi kesin bir gerekliliktir. 

Cenab-i Hakkm buyurdugu gibi: 

"Allah, emaneti insana vermekle munafik erkeklere miinafik 
kadinlara, mii§rik erkeklere ve mii§rik kadinlara azab etsin; mu'min 
erkeklerin ve mu'min kadinlann da tevbesini kabul etsin. Allah gafur 
ve rahimdir." (Ahzab, 33/73) 


Peygamberlerin tevbesi 

Yiice Allah Hz. Adem, Nuh ve onlardan sonra, Peygamberlerin 
sonuncusu Hz. Muhammed'e -salat ve selam hepsinin iizerine olsun- kadar 
gelen bazi peygamberlerin tevbesi hakkmda bilgi vermektedir. 

Mesela Kur'an'm son indirilen surelerinden birisi olan Nasr suresinde 
Cenab-i Hak soyle buyurmaktadir: 
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"Allah'in yardimi ve fethi geldigi" 

"Ve insanlann dalga dalga Allah'in dinine girdiklerini gordiigiin 
zaman." 

"Rabb'ine hamdederek tesbih et. O'ndan magfiret dile. Qunku o, 
tevbeleri gok kabul edendir." (Nasr, 110-1-3) 

Ote yandan Hz. Ai§e Rasulullah'm (sallallahu aleyhi ve sellem)'in ruku 
ve secdesinde genellikle soyle dua ettigini rivayet etmektedir: 


^J jic.l A^ilU tilla^Jj Ujj 1$11\ t^LLLlJU 


"Rabbimiz olan Allah'im! Seni her tiirlii noksan sifatlardan tenzih 
eder ve hamdinle seni tesbih ederim. Allah'im! Beni bagisja." 

(Buhari, ezan bahsi, c. 1, s. 199; Kitabut-Tefsir, c. VI, s. 93; Muslim, 
Kitab-us-Salat, c.1, s. 350; H. No 484; Ebu Davud, Kitab-us-Salat, Ah-med, 
El-Musned, c. VI, s. 43, 49,190) 

Nitekim Rasulullah heniiz boyle dua etmezden once Cenab-i Hak 
kendisine su ayeti indirmi§tir: 

"Andolsun Allah, peygamberi ve gugluk saatinde ona uyan 
muhacirleri ve ensan affetti. O zaman iglerinden bir kismimn kalpleri 
kaymaya yiiz tutmus. iken yine de onlann tevbesini kabul buyurdu. 
Qiinku o, onlara karsj gok §efkatli, gom merhametlidir." (Tevbe, 9/17) 

Konu ile alakali olarak Rasulullah da soyle buyurmustur: 

"Ey insanlar! Rabbinize tevbe edin; canimi elinde tutan Allah'a 
yemin ederim ki, ben gunde yetmis. kereden fazla "estagfurullah'e ve 
etubu ileyh" (Allah'tan magfiret dilerim ve O'na tevbe ederim) derim." 

(BuharT, Kitabu'd-Deavat (Dualar kitabi) c. VII, s. 145) 

Ote yandan Muslim, el-Egar el-Muzeni'den. Rasulullah'm (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §6yle buyurdugunu rivayet etmektedir. Rasulullah -salat 
ve selam iizerine- §6yle buyurdu: 

"Elbette benim kalbimde bulutlanir; bundan dolayi giinde yiiz defa 
"estagfirullah" (Allah'dan magfiret dilerim) derim." 

(Muslim, Kitab-uz-Zikir, c. Ill, s. 2075; H. No 41; BeyhakT, §uab'ul-iman, 
47. §u'be) 

ibn Omer ayni konu ile ilgili soyle bir hadis rivayet etmektedir: 

Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in bir mecliste, yiiz kez soyle 


96 


dua ettigini saydik: 

"Rabb'im, beni bagisja; tevbemi kabul buyur. Ku§kusuz sen 
tevbeleri gokga kabul buyuran ve gunahlan gokga bagisjayansm." 

(Ebu Davud, K. Salat, c. II, s. 178, H. No 1616; Tirmizl, Kit. Dualar, c. V, 
s. 494, H. No 3434 ibn Mace, K. Edeb, c. II, s. 1253, H. No 3814; NesaT, 
Amel-ul-Yevm vel-Leyle, H. No 458; BuharT, Edeb'ul-Mufred, s. 162, H. No 
618; ibn Hibban, Sahih, s. 2459) 

BuharT, Muslim, Ebu Musa'dan, Rasulullah'in §6yle dua ettigini 
nakletmektedir: 

"Allah'im isjerimdeki hatalanmi, bilgisizligimi ve asjrihgimi bagisja. 
Zira sen onu benden gok daha iyi bilirsin. Allah'im §akami, ciddiyetimi, 
hatami ve kastimi bagisja; ki bunlann tamami benim katimdandir; 
benden meydana gelen durumlardir. Allah'im yapip one surdiigum 
yapmayip erteledigim, aciktan yaptigim §eyler igin beni magfiret et. 
Qunkii bunlann hepsini sen benden iyi bilirsin. One alan sonraya 
birakan gergekte Sensin ve Sen her§eye guc yetirensin." 

(Buhari, K. Dualar, c. VII; s. 166; Muslim, Zikir k. c. Ill, s. 2087; H. No 
70) 

Gene BuharT ve Muslim, Ebu Hureyre'nin soyle dedigini 
aktarmaktalar: 

Ebu Hiireyre anlatiyor: 

Rasulullah'a: 

"Ey Allah'm elgisi, namazda tekbir ile kiraat arasmda hangi duayi 
okuyorsun?" diye sordugumda soyle dua ettigini soyledi: 

"Allah'im! Dogu ile batinin arasini birbirinden uzakla§tirdigm gibi 
benimle hatalanmin arasini da birbirinden uzakla§tir. Allah'im! Beyaz 
elbisenin kirden temizlendigi gibi beni de hatalarimdan temizle. 
Allah'im! Beni kar, buz ve soguk su ile hatalarimdan yika." 

(Buhari, Kitab-ul-Ezan, c. 1, s. 180; Muslim, K. MesacTd, c. I, s. 419, H. 
147. Ebu Davud, K. Salat, c. 1, s. 493, H. No 781; NesaT, c. II, s. 129; ibn 
Mace, c. 1, s. 263, H. No 508; Ahmed, c. II, s. 494) 

Ancak Muslim ve diger bazi hadis kaynaklan Rasulullah'in, basim 
ruku'dan kaldirdigi zaman bu duayi okudugunu ifade etmisler. 

(Muslim, c. 1, s. 346-347, H. No 204; Abdullah b. Ebu'l-Evfa, 
Rasulullah'in soyle dua ettigini rivayet etmis: "Allah'im! Gokler yer ve 
bunlann dismda diledigin seyler dolusunca hamd sana aittir. Allah'im beni 
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kar, buz ve soguk su ile gunahlarimdan temizle; Allah'im! Beyaz elbisenin 
kirden temizlendigi gibi beni gCinah ve hatalarimdan temizle." Ayrica- 
Ahmed, El-Musned, c. IV, s. 354) 

Gene Muslim, Hz. Ali'den Rasulullah'in iftitah tekbiri (namaza baslama 
tekbiri)nin ardmdan su duayi okudugunu rivayet etmektedir: 

"Allah'im! Sen, Meliksin. Sen'den ba§ka ibadete layik ilah yoktur. 
Sen benim Rabbimsin, ben ise senin kulunum. Nefsime zulmettim, 
gunahimi itiraf ettim. Benim biitun gunahlanmi affet. Muhakkak ki 
giinahlari senden ba§ka affedecek yoktur. Allah'im! Beni en iyi ahlaka 
yonelt. Sen'den ba§ka beni en iyi ahlaka yoneltecek yoktur. Kotu 
ahlaki benden uzakla§tir. Senden ba§ka kotii ahlaki benden 
uzakla§tiracak yoktur. Buyur, Senin emrindeyim. Hayirlann hepsi 
senin elindedir. §er sana nisbet edilmez. Ben seninim ve sana 
donecegim. Sen Mubareksin, yiicesin. Sana tevbe eder ve gunahimm 
bagisjanmasim senden dilerim." 

Yine Muslim Sahih'inde, Rasulullah'in secdede iken soyle dua ettigini 
kaydetmis: 

"Allah'im! Kucuk-buyiik, gizli-acik, once ve sonra yaptigim 
giinahlann hepsini magfiret et." 

(Muslim, Kitab'us-Salat, c.1, s. 350, H. No 216; Ebu Hureyre'den; E. 
Davud, c. I, s. 547, H. No 878) 

Ote yandan Siinen sahipleri, Rasulullah'in (sallallahu aleyhi ve sellem) 
at vb. binek hayvanma binerken soyle dua ettigini imam Ali'den rivayet 
etmislerdir: 

"Bunu bizim emrimize veren Allah'm §ani yiicedir. Yoksa biz bunu 
hizmetimize yana§tiramazdik". 

(Zuhruf, 43/13) (Ebu Davud, Kitab'ul-Cihad, c. Ill, s. 77, H. No 2602; 
TirmizT, K. Da'avat, c. Vs. 501, H. No 3446; NesaT, Amel'ul-Yevm Vel-leyle, 
s. 502; ibn Hibban Sahih, s. 2380-2381; Hakim, el-MCistedrek, c. II, s. 98- 
99; BeyhakT, Sunen c. V, s. 252) 

Rasulullah ardmdan tekbir alir ve hamd eder sonra soyle dua ederdi: 

"§enin §anm yiicedir. Ben kendime zulmettim. Beni magfiret eyle. 
Qunku Senden ba§ka giinahlari magfiret eden yoktur." 

Ardmdan gulerek §6yle buyurdu Rasulullah: 

"Rabb, kulunun "beni bagisja; gunkii giinahlari Senden ba§ka 
bagi§layacak hig kimse yoktur" §eklinde dua etmesinden ho§lanir ve 
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§6yle der: 

"Kulum, benden ba§ka giinahlan hig kimsenin bagisjamayacagini 
6grenmi§." 

Cenab-i Hak Resul'e soyle dua etmesini buyurdu: 

"Kendinin, mu'min erkek ve mu'min kadinlann giinahi igin magfiret 

dile." (Muhammed, 47/19) 

Devamla soyle buyuruyor yiice Allah: 

"Biz sana apagik bir fetih verdik" 

"Ta ki Allah, senin giinahindan, gegmis. ve gelecek olani 
bagisjasm, biitun tasalanm gidersin. Ve Sana olan nimetini 
tamamlasin ve Seni dogru bir yola iletsin." (Feth, 48/1-2) 

BuharT ve Muslim, sefaat hadisinde Rasulullah'm §6yle buyurdugunu 
kaydetmi§ler: 

"Kiyamet gunu kendisinden §efaat dileginde bulunanlara Mesih 
§6yle diyecek: "Muhammed'e gidin. Qunku O, Allah'in gegmi§ ve 
gelecek turn gunahlanni bagi§ladigi bir kuldur." 

(BuharT ve Muslim bu hadisi. Enes'ten rivayet etmi§ler; Kitabu't-TevhTd, 
c. VIM, s. 173; Muslim, K. iman, c. 1, s. 180, H. No 193; Beyhaki,§uab'ul- 
iman H. No 303) 

Yine BuharT Sahih'inde su hadisi nakletmis: 

"Rasulullah ayaklan §isinceye dek ibadet ederdi: 

Bunu gorenler kendisine: 

"Neden boyle yapiyorsun, oysa Allah senin gegmis ve gelecek turn 
gunahlanni bagislamistir?" diye sorduklannda Rasulullah (sallallahu aleyhi 
ve sellem): 

"Rabbine §ukreden bir kulda mi olmayayim." diye cevap verdi. 

( BuharT Kitabu't -Tefsir, c. VI, s. 44; BeyhakT, §uab'ul-iman, 33. §ube) 

Bu konu ile ilgili kitab ve siinnette birgok nass vardir. Bunun yanisira 
sahabe, tabiin ve musluman alimlerden birbirini destekler mahiyette bir gok 
goriis vardir. 


Peygamberlerden gunah sadir olmasi 
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Konu ile alakali naslar gok olmasina karsm alimler Cehmiyye, 
Batiniyye ekoliine mensub kisilerin naslan tevil ettikleri gibi bu naslan da 
tevil etmislerdir. Onlarin bu tevillerinin bozuklugu naslar uzerinde 
derinlemesine diisunen kimseye agiktir. Bu tevil, kavramlan konulduklan 
yerin disma gikarma (tahrif) cinsinden bir tevil etmedir. 

Nitekim sozunu ettigimiz bu gruplar: 

"Allah senin gegmis, ve gelecek giinahlarim bagisjamak igin boyle 
yapmi§tir." ayetini su sekilde tevil etmisler. Buradaki "gegmis. gunahlar" 
ile Adem'in gunahi, "gelecek gunahlar" kavrami ile peygamberin 
ummetinin gunahi anlatilmak istenmistir, demislerdir. Bu goriisun asilsiz 
oldugu agiktir. Bu goriisiin yanli§hgmi birkag agidan ispatlamak 
mumkundur: 

1 - Hz. Adem (a.s.) daha yeryuziine indirilmeden Allah'a tevbe etmisti. 
O zaman ile su ayetin indirildigi Hudeybiye Anla§masi'nin yapildigi zaman 
arasmda ne alaka var; giinku yiice Allah §6yle buyuruyor: 

"Adem Rabb 'inin buyruguna karsj geldi de yolunu §a§irdi." 

"Sonra Rabb'i onu secti, tevbesini kabul etti, dogru yola iletti." 

(Tana, 20/121-122) 

"Adem Rabb'inden bir takim kelimeler aldi. Bunun iizerine onun 
tevbesini kabul etti. §uphesiz o, tevbeyi gok kabul edendir, gok 
rahimdir." (Bakara, 2/37) 

"Rabbimiz, biz kendimize zulmettik; eger bizi magfiret etmez ve 
bize merhamet etmezsen, elbette ziyana ugrayanlardan oluruz." (A'raf, 
7/23) 

2 - §6yle denilebilir. Bu iddia sahiplerine gore Hz. Adem butun 
tartismalann kaynagidir. Zira onun igin magfiret dilemeye gerek yoktur 
tartismaya gore. Qiinkii o peygamberdir. Kim peygamberlerden giinah sadir 
olmadi der ve bu gorusii benimserse ayni goriisii Adem, Muhammed ve 
diger peygamberler igin de soylemesi ve kabul etmesi gerekir. 

3 - YLice Allah, yapilmayan bir gunahi giinah olarak kabul etmez. Qiinku 
o soyle buyurmustur: 

"Higbir gunahkar, ba§kasinm giinahini gekmez." (Fatir, 18) 

Bu ayetlerden anliyoruz ki, Hz. Adem'in, ummetinin ya da diger 
insanlarm gunahmm Hz. Muhammed'e izafe edilmesi imkansizdir. 

"Ona gereken kendisine yiikletilen teblig gorevini yapmak, size 
gereken de, size yiikletilen itaat gorevini yapmaktir." (Nur, 24/54) 


_ 
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"Allah yolunda sava§; sen yalniz kendi nefsinden sorumlusun." 

(Nisa, 4/84) 

Butun peygamberlerin ve diger peygamberlerin gunahlannin Hz. 
Muhammed'e nisbet edilmesini caiz gorelim, o zaman "Allah bunu senin 
gegmis. ve gelecek gunahlarim magfiret etmek igin yapti." ayetinde 
anlatilmak istenen, ey Muhammed senden once gelen peygamber ve 
ummetlerin giinahidir. O zaman Hz. Peygamber turn yaratiklara sefaat 
eder. Qunku o insanoglunun efendisidir. 

Nitekim bir hadisinde soyle buyurmustu: 

"Ben Ademoglu'nun efendisiyim; bununla ovunmem. Nitekim Hz. 
Adem ve O'nun disjndaki turn peygamberler Kiyamet giinu benim 
sancagim altinda toplanacaktir. Bir araya toplandiklannda ben 
peygamberlerin hem konusmacisi ve hem de imami olacagim." 

(Hadisi bu sozleri ile kaynaklarda bulamadim. Ancak TirmizT Enes b. 
Malik'ten ayni hadisi su sozlerle nakletmis: Rasulullah buyuruyor: 

"insanlar dirilmeye basjadiginda ilk dirilecek olan insan benim. 
insanlar bir araya toplandiklannda onlann konu§macilan ben 
olacagim; hesaplan kolay goriildiigiinde onlan cennetle ilk 
miijdeleyen ben olacagim. Hamd sancagi benim elimde olacaktir. 
Rabbi katinda insanoglunun en kerametlisi ben olacagim, ancak 
bununla dvunmuyorum." 

Ebu isa, bu hadisi garib olarak tammlamistir, c. V, s. 585, H. No 2610 
BeyhakT, DelaTI, c. V, s. 484; el-Albant bu hadisi Camius-SagTr'in zayif 
hadisleri adh gali§masmda zikretmis H. No 1406; TirmizT, Ebu Said'den, c. 
V, s. 587, H. No 3615; Ahmed, c. Ill, s. 2, ibn Mace,c. II, s. 1440; H. No 
430; TirmizT, c. V, s. 586; H. No 3613; 

Ubeyy b. Ka'b'dan, Rasulullah soyle buyurdu: 

"Kiyamet giinu oldugu zaman ben peygamberlerin konu§macisi ve 
imami olacagim; onlara ancak ben §efaat edecegim, fakat bunlarla 
ovunmiiyorum"; Ahmed, c. 5, s. 137-138; ibn Mace c. II, s. 1443; H. No 
4314, Hakim, c. 2, s. 71; c. IV, s. 78) 

Bu durumda sadece Hz. Adem'in gunahi Muhammed'e izafe edilmekle 
yetinilmez, yukarda soziinii ettigimiz kimselerin sozlerinin ciddiye alinmasi 
halinde once ve sonra yasamis turn insanlann gunahmm O'na nisbet 
edilmesi gerekir. 

§ayet denilse: 

Allah butun ummetlerin gunahlarim bagislamamistir, buna bagh olarak 
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Hz. Peygamber'in ummetinin giinahmm hepsini de affetmemis denilir. 

4 - Hz. Peygamber'in giinahi ile diger mu'minlerin gunahmin arasi, su 
ayetle ayirdedilmistir. 

"Hem kendi giinahin, hem de mu'min erkek ve mu'min kadinlann 
giinahi icin magfiret dile. " (Muhammed, 47/19) 

Bu durumda diger mu'minlerin gunahlan nasil O'nun giinahi olur? 

5 - Yukanda sozii edilen ayet inince sahabe Rasulullah'a soyle sormus: 

"Ey Allah'm Resulii bu ayet sizin durumunuzu agikliyor; ya bizim 
durumumuz?" 

Bu soru iizerine Cenab-i Hak onu izleyen su ayeti indirdi: 

"O, imanlanna iman katsinlar diye mu'minlerin kalblerine huzur ve 
siikun indirdi." 

(Fetih, 48/4) (Buhari Kitab'iil-MegazT, c. V, s. 66; Muslim (kisaltarak) K. 
Cihad, c. II s 1413 H No 97; TirmizT.c. V, s. 285-286, H. No 3263; Ahmed, c. 
Ill, s 122-134-173-197-215-252; Ebu Ya'la, Musned, c. V, s. 308, H. No 
2932; s 385 H No 3045; s. 472, H. No 3204; c. VI, s. 21 , H. No 3252; 
TaberT, Tefsir c. XXVI, s. 69; el-Vahidt, Esbabun-Nuzul, s. 404-405; 
BeyhakT, Sunen c. IX, s. 222) 

Bu ayet, bir onceki ayetin: 

"Allah senin gegmis, ve gelecek gunahim bagisjamak igin boyle 
yapti." 

Rasulullah'm iimmetine degil bizzat kendisine ozgii olduguna i§aret 
etmektedir. 

6 - Allah, ResuFun ummetinin tumunun giinahlarini bagislamis degildir; 
aksine iimmetinden bazilarmin gunahlan yuziinden ya bu diinyada ya da 
ahirette cezaya garptinlacagi kamtlanmistir. Bunun boyle oldugu, dogru 
soyledikleri onaylanmi§ insanlar aracihgiyla tevatiiren nakledilmistir; selef 
ve halef imamlarmin hepsi ittifak etmislerdir. Bu konuda bu hakikatin 
diinyadaki sahitlerinin sayisi, Allah'tan ba§ka kimsenin bilemeyecegi kadar 
goktur. 

Nitekim yiice Allah §6yle buyurmaktadir: 

"i§ ne sizin kuruntunuza, ne kitab ehlinin kuruntusuna gore olmaz; 
kotuluk yapan, cezasim geker." (Nisa, 4/123) 

istigfar ve tevbe, bazan giinahi terketmekten daha faziletli olur. 
Bulundugu durumdan daha faziletli bir duruma ulasan kimse, ilk durumuna 
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tevbe etmi§ demektir. Ne var ki, kmama, tehdit yalnizca giinaha kar§ilik 
olur. 


f#kjii cy^J\ iit f. 


UJ 


OgUNCU BOLUM 


Magfiret igin tevbenin gerekliligi 


Magfiret kavrami 


Yalnizca gunahin itirafi bagi§lanmasi igin yeterli degildir 

Giinahlann bir kismini birakip bir kismindan tevbe etmek sahih bir 
davram§tir 

Kafir tevbeye muhtag midir? 


Mutlak tevbe 


Umumi tevbe 


Magfiret igin tevbenin gerekliligi 


Bu konu ile ilgili sorulan soruya gelince, soru §6yle idi: 
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Tevhidin yam sira sadece hatayi itiraf etmek, o hatanin bagislanmasim 
ve o hatadan oturu sikinti igerisine diisen kimseden bu sikintmin 
kaldirilmasmi gerekli kilar mi? 

Yoksa giinahin magfiret olmasi igin baska bir seye ihtiyag var midir? 

Bu soruya §u §ekilde cevap verilir: 

Giinahin magfiretinin gerekli kilmmasi igin, tevhidin yam sira emredilen 
tevbenin de edilmesi gerekir. Qunku yiice Allah "tevbe olmadan §irki 
affetmeyecegini" gesitli ayetlerde ifade buyurmustur: 

"Allah, kendisine ortak ko§ulmasmi bagisjamaz. Bundan ba§ka her 
§eyi diledigine bagisjar." (Nisa, 4/48, 116) 

iki yerde de Kur'an, "§irkten ba§kasi" terimini kullanmis. Bu gunahlarm 
ve sirkin ancak tevbe ile affedilecegi anlatilmistir. Tevbesiz affedilmeleri 
hususuna gelince bu ancak Allah'm me§Tetine (dilemesine) bagh bir 
durumdur. 

Nitekim Cenab-i Hak bu hususta §6yle buyurmu§tur: 

"Ey Muhammed! De ki: "Ey nefislerine kar§i a§in giden kullanm, 
Allah'm rahmetinden limit kesmeyin. Allah biitiin gunahlan bagi§lar. 
Qiinkii o gok bagi§layan gok merhamet edendir." (Zumer, 39/53) 

Bu ayet tevbekar olanlar hakkmda inmi§tir. Bu nedenle ifade genel 
olarak kullamlmi§ ve Allah'm gunahlarm hepsini affedebilecegi kesin bir 
ifade ile belirtilmi§tir. Oysa bir onceki ayette: 

"§irkten ba§kasmi diledigine bagi§lar" ifadesi yer almi§ti. Yani 
burada bagi§lama §irkten ba§kasma ozgii kilmarak tamamen Allah'm 
iradesine baglanmi§tir. 

Buradan anhyoruz ki §irk, ancak tevbe sonucu bagi§lanir. 

§irkin dif indaki gunahlara gelince: 

Bunlan Allah tevbe eden kimseye bagi§layabilecegi gibi tevbesiz de 
bazan diledigi kimseye bagi§lar. 

Hatayi, gunahi tevhidle birlikte itiraf etmek eger tevbeyi igeriyorsa, bu 
aym zamanda magfireti de gerektirir. 

Gunah bagi§landigmda onun nedeniyle verilecek ilaht ceza ortadan 
kalkar. Qunkii tevbe bir anlamda giinahin serrinden korunmadir. 
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Magfiret kavrami 


Bazi insanlar "el-Gafr" derler bu "es-Setr" (ortmek) demektir. 

Magfirete "magfiret" ve "gifar" denilmesi bu kelimenin igeriginde ortme 
manasi olmasindan otiiriidiir. 

Nitekim Allah'm "el-Gaffar" adi, "Settar" (gokga orten) kelimesi ile 
tefsir edilir. Ancak bu el-gafir kavraminin anlammi eksiltmek demektir. 
Qiinkii magfiretin anlami gunahtan bturu ceza verilmemesi, dolayisiyla 
gunahin kotulugunden korumadir. Kimin gunahi bagislamrsa bu giinah 
karsiligmda cezaya garptinlmaz. Fakat gunahin yalnizca ortiilmesi halinde 
gunah karsiligmda batmda (gorunmeyen yerde) gunahi isleyen kisi 
cezalandinhr. 

Bir kimse agiktan veya gizliden giinah nedeniyle cezaya garptinliyorsa, 
o kimse magfiret edilmemis demektir. Gunahin magfiret edilmesi demek, o 
gunah nedeniyle hak edilmis cezanm verilmemesidir. 

Bununla beraber giinah isleyen kimse magfiret edilmesinin yam sira 
bazi diinyevt belalara ugruyorsa eger, bu bela onun Allah katmdaki ecrinin 
artmasma vesile olur. Bu durum magfirete aykin degildir. 

Bunun gibi tevbeyi tamamlayan faktorler, tevbenin ardmdan giizelliklerin 
iyiliklerin yapilmasidir. Tevbe igin §art ko§ulan ogeler, tevbe eylemini 
tamamlayan ogelerdir. 

Bazi kimseler kendisini tevbekar sanir, oysa o tevbekar degil, giinah 
islemeyi terkeden kimsedir. 

Gunahi terkeden kimse tevbekar olandan farkli bir kimsedir. 

Qiinkii gunahi terkeden kimse; 

- bazan giinah islemek hatirma gelmedigi, 

- bazan da giinah islemekten aciz oldugu igin, 

- ya da dint olmayan bir nedenden otiirii iradesini giinah isleme 
yoniinde kullanmamasi nedeniyle giinahtan yiiz gevirir. 

Biitun bu eylemler tevbe etme anlammi igermez. 

Aksine bir kimsenin tevbekar olabilmesi igin; 

- yaptigi eylemin, amelin kotuluk olduguna inanacak ve onu hos 
gormeyecek. 

- Allah o ameli yapmaktan onu nehyettigi igin onu yaparak ve yalnizca 
Allah adma o ameli yapmayi terkedecektir. Yoksa yaratiklara ragbet edip 
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onlarin begenisini kazanmak ya da insanlardan korktugu igin degil. 
Zira tevbe, iyiliklerin en yiicesidir. 
iyiliklerin tamammda ise onlarin; 

- ihlasla Allah igin yapilmasi ve 

- O'nun emrine uygun olmasi §art ko§ulmu§tur. 

Nitekim Fudayl b. lyad (dogum h. 187) Allah'm: 

"Hanginizin daha giizel amel edecegi hususunda sizi denemek igin 
yuce Allah hayati ve olumii yaratti." (Mulk, 67/2) 

ayeti hakkmda su yorumu yapmaktadir: 

En ihlash ve en dogru amel, demektir. Bu agiklamasi uzerine 
kendisine soyle sordular: 

" Ey Ebu Ali en ihlash ve en dogru amel nedir? 

§u cevabi verdi: 

" Bir amel ihlash oldugu zaman sayet dogru olmazsa kabul edilmez. 
Bunun gibi dogru olup, ihlash olmazsa yine kabul edilmez. Amel ancak 
ayni anda hem ihlash hem de dogru oldugu zaman kabul olur. 

- Amelin halis (ihlash) olmasi, onun yalnizca Allah igin olmasi, 

- dogru olmasi ise, siinnet uzere (seriate uygun) olmasi demektir." 

(Fudayl b. lyad b. Mes'ud, b. Bisr et-Temtmi, (dog h. 187) zahid ve 
sufilerdendir. Daha genis bilgi igin bkz. Tabakat'Cis-Sufiye, c. IV s. 11; El- 
Hilye, c. VIII, s. 84-140; Es-Siyer, c. VIII, s. 421-442; El-Hilye, c. VIII s. 95) 

Nitekim Omer b. Hattab (Allah ondan razi olsun) duasmda soyle derdi: 

"Allah'im amellerimin hepsini salih kil, onu ihlas ile nzana uygun 
kil. Onda senin di§mda higbir kimse igin bir amag kilma." 

Tevbe konusunda bu konunun disinda baska yerde daha geni§ge 
malumat vardir. 


Yalnizca gunahin itirafi bagi§lanmasi igin yeterli degildir 

Giinahin Allah'a saygi duyma esasma dayali olarak, ondan 
vazgegmeksizin itiraf edilmesi hususuna gelince; 
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Bu kendi basma istigfardir belki fakat tevbe degildir. Bu, giinahindan 
tevbe etmeksizin, Allah'tan gunahini bagislamasim istemek gibidir. Bu 
Allah'in rahmetinden umut kesmek demektir. Oysa o kimsenin magfiret 
yollan kapatilmis degildir. O kimse yalnizca dua eden bir duacidir. 

Nitekim BuharT'nin Sahih'inde, Resulullah'tan konu ile alakali su hadis 
kaydedilmistir. 

"iginde gunah sozcugii igermeyen kelimelerle, sila-i rahimi 
kesmeden All a IV a dua eden herkese §u iig karsjhktan birisi ile karsjhk 
verilir: 

1 - Ya acilen duasimn karsjhgi verilir. 

2 - Ya da o dua karsjhginin benzeri bir cezasi ertelenir. 

3 - Ya da o dilediginin benzeri kadar bir kotuluk ondan gevrilir." 

Sahabe: 

"Ya Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) biz bu dilegimizi 
gogalttigimizda durum ne olur diye" sordular: 

Resulullah su kar§iligi verdi. 

"Allah da fazla gogaltir." 

(BuharT hadisi bu sozlerle kaydetmemis. Ebu Hiireyre'riin rivayet ettigi 
su hadisi kaydetmistir: 

"Dua ettim de kabul edilmedi diyerek acelecilik etmediginiz siirece 
sizden birisinin duasi mutlaka kabul edilir"; 

BuharT, Kitabud-Da'avat c. VII, s. 151; Muslim, Kitabuz-Zikir, c. Ill, s. 
2095; H. No 90-91; Muslim'in 92. numara ile kaydettigi ayni hadis soyle: 

"Kul gunah ile sila-i rahmi gekmeden, aceleci davranmadan dua 
ettigi surece duasi mutlaka kabul edilir." 

Resulullah'a soruldu: 

"Ey Allah'in elgisi aceleci davranmak ne demektir?" 

soyle buyurdu: 

"Kulun §6yle demesidir: 

"Dua ettim, dua ettim, duamin kabul edildigini gdrmedim." 

Kul boyle diyerek ozlem geker ve dua etmeyi birakir." 
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Ubade b. Samit Resulullah'in soyle buyurdugunu rivayet etmis: 

"Yeryiiziinde Allah'a dua eden higbir miisliimanin duasi karsjhksiz 
birakilmaz, Allah mutlaka karsjhgini verir, ya da o duanin karsjhgi 
kadar bir kotulugii ondan gevirebilir. Giinah Me dua etmedigi ve sila-i 
rahimi kesmedigi siirece. Topluluktan birisi "o zaman biz de duayi 
cogaltinz" deyince Resulullah: 

"Allah da verdiklerini gogaltir" §eklinde karsjhk verdi." 

Ahmed, el-Musned c. Ill, s. 18; Ebu Said el-Hudrt Resulullah (sallallahu 
aleyhi ve sellem)'in soyle buyurdugunu rivayet etmis: 

"igerisinde giinah sozler olmayan ve sila-i rahimi kesmeden dua ile 
dua eden her miislumana Allah dilediginin karsjhgini mutlaka iic 
bigimde verir. Ya acilen duasimn karsjhgini verir, ya da onu ahirete 
ertelerya da o dilediginin benzeri bir kotulugii ondan giderir." 

Sordular: 

"Oyle ise biz de duayi gogaltinz." 

Resulullah -salat ve selam uzerine- su karsiligi verdi: 

"Siz cogaltirsaniz Allah da verdiklerini gogaltir." 

Ebu Ya'la, Musned, c. II, s. 296, H. No 1019; Hakim, c. 1, s. 493, 
ZehebT hadisi tashih ediyor ve sahinligini onayhyor; EI-HeysemT, Mecme'uz- 
Zevaid, c. X, s. 148-149; ayni hadisi Ahmed, Ebu Ya'la, Bezzar, TaberanT, 
el-Evsad adh eserinde rivayet etmisler. Hadisin ravilerinin tamami giivenilir 
kimselerdir. Ayrica bkz. Feth-ul-Bari, c. XI, s. 95-96) 

Bu ve benzeri dualarla magfiret elde edilir. §ayet elde edilmezse o 
zaman o dua ile insan baska bir kotulukten gevirilir ya da baska bir hayir 
meydana gelir. Her dua ile mutlaka bir yarar saglandigi gibi bu tur dualar ile 
de mutlaka yarar saglanabilir. 

Bazi alimlerin, israrla tevbe ve istigfar etmenin yalancilarm tevbesi 
oldugu goruslerine gelince: 

Bu, istigfar eden kimse tevbe amaciyla bunu soylerse veya istigfarmin 
tevbe oldugunu iddia ederse, o kimse bu istigfar ile tevbekar olur. Ancak bu 
istigfarm yam sira giinahta israr etmesi halinde tevbekar olmadigmda ku§ku 
yoktur. Qiinku tevbenin yam sira giinahta israr etmek birbirine karsit 
durumlardir; zira giinaha devam tevbenin karsitidir. Ancak tevbesiz istigfar 
etmek tevbeye aykiri degildir. 

§u soruya gelince: 

Belirli bir giinahi itiraf, birkag giinahin meydana getirdigi durumu yok 
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edebilir mi yoksa tevbe etmek igin butun gunahlan ayn ayri itiraf edip dile 
getirmek mi gerekir? 

Bu soruya su esaslara gore cevap verilebilir: 

1 - Baska bir giinahta israr etmenin yam sira belirli bir giinahtan tevbe 
etmek, o iki giinahtan birisi digerinden daha gok tevbe etmeyi gerektirdigi ya 
da birisinin engeli digerinden daha getin oldugu zaman dogrudur. Selef ve 
halef alimlerince benimsenen maruf gorus budur. 

Ote yandan Ebu Hasjm gibi kelamcilardan bazisi, girkin bir isten tevbe 
etmenin, digerine devam edilmesi halinde sahih olmayacagi gorusiinu 
benimsemislerdir. 

(Ebu Hasim, Abdusselam b. Muhammed b. Abdulvahhab el-LubaT, 
(dogumu 321 h) ilmt kelam konusunda alim bir zattir. Mu'tezilerin buyuk 
alimlerindendir. Kendine ozgii orjinal goriisleri vardir. "EI-BehsemTye" adi 
verilen bir topluluk bu alime uymustur. Bir hayli eserin sahibidir aym 
zamanda. Bkz. Tarih-i Bagdad, c. XI, s. 55; Vefeyat el-Ayan, c. Ill, s. 183; 
El-Bidaye ven-Nihaye, c. XI, s. 176; Mlzan'ul-i'tilal, c. II, 131, El-Fark 
Beynel-Firak, s. 196) 

Diyorlar ki, tevbeye neden olan eger Allah korkusu degilse, bu tevbe 
sahih bir tevbe degildir. Qiinkii korku giinahlarin bir kismimn islenmesine 
degil, tumunun islenmesine engeldir. 

Nitekim KadT Ebu Ya'la ve ibn Akil bu rivayeti imam Ahmed'den 

aktarmislar. 

(Kadi Ebu Ya'la, Muhammed b. El-Hiiseyn b. Muhammed b. Half b. 
Ahmed el-Bagdadt, el-Hanbelt, (d. 458 h).imam, Allame, Hanbeli 
alimlerinden, mezhebi ile ilgili birgok eseri vardir. Fikihta imamdir. 
Zamanmda Kur'an ve Kur'an tefsiri konusunda Irak'm en buyuk alimlerinden 
idi. Bkz. Tarih-i Bagdad, c. II, s. 256; Tabakatiil-Hanabile, c. II, s. 193, 230; 
Es-Siyer, c. XVIII, s. 89-90; El-Vafi, c. Ill, s. 7, 8; El-Bidaye ven-Nihaye, c. 
XII s. 94-95; §uzuratuz-Zeheb, c. Ill, s. 306-307) 

(ibn AkTI, Ebu'l-Vefa, AIT b. AkTI b. Muhammed b. AkTI b. Abdullah el- 
Bagdadt, (dog 513 h) imam Allame, HanbelT Kelama; birgok eser sahibi... 
ilimde zekada gok ileri idi; bilgi ve fazilette zamanmda benzeri yoktu. ibn 
Kestr onun hakkmda soyle diyor: ibn AkTI Mu'tezile mezhebinden Ali el- 
VelTd ile mesgul olmus. Bu sirada Hanbeliler onu oldurmek istemisler. 
Birkag yil yiiksek makamlardan sigmma istemis daha sonra tevbekar 
oldugunu agiklamistir. Bu alim hakkmda §u kaynaklardan bilgi edinilebilir: 
Tabakat-Cil Hanabile, c. II, s. 259; El-Kamil FittarTh, c. X, s. 561, Es-STyer, c. 
XIX, s. 443-451; EI-MTzan, c. Ill, s. 146; Lisan-ul-MTzan, c. IX, s. 243-244; 
Zeyl Tabakat'ul-Hanabile, c. 1, s. 142-165) 


_ 
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(EI-MervezT, Merv ulkesinde dogdugu beldeye nisbet edildigi igin bu adi 
almistir. Alimin asil adi, Ebu Bekir Ahmed b. Muhammed el-Haccac b. 
Abdulaziz'dir (d. 275 h.) imam Ahmed'in yakm dostudur. Fazileti ve zuhdu 
ile arkadaslan arasmda segkin bir yere sahip idi. Anasi Merruziyeli, babasi 
ise Havarizmiyah idi. imam Ahmed'den birgok mesele hakkmda goru§ 
aktarmistir. Hakkmda daha genis bilgi igin bkz.Tarih-i-Bagdad, c. IV, s. 423- 
425; El-Ensab, c. XII, s. 201, 202; Tabakat ul-Hanabile, c. 1, s. 56-63; Et- 
Tezkire, c. II, s. 631-633; Es-STyer, c. XIII, s. 173-176; El-Vafi, c. VII, s. 
393§uzurat, c. II, s. 166) 

Qiinkii el-Mervezi imam Ahmed'den fuhustan tevbe eden kimsenin 
durumunu kendisine soran kimseye soyle dedigini aktarmistir: 

"Eger hasta olursam, tekrar geri donmem; fakat bakis terkedilemez." 

Bunun uzerine imam Ahmed: 

"Oyle ise bu nasil tevbe etmek olur." seklinde cevap vermis. 

CerTr b. Abdullah Allah Resulii'ne ani bakisla alakali soru sordugunda, 
Resulullah'm ona §u cevabi verdigini eklemi§: 

"Gozunu gevir" 

(Ebu Davud, Kitab'un-Nikah, c. II, s. 609; H. No 2148 imam Ahmed, El- 
Musned, c. IV, s. 361; Muslim, Kitab'ul-Edeb c. II, s. 1699, H. No 45; 
TirmizT, Adab, c. V, s. 101 ; H. No 2776; Ahmed el-Miisned, c. IV, s. 358 
"Bana gozumu gevirmemi emretti" sozleri ile kaydetmis.) 

Gergi imam Ahmed ve diger imamlardan tevbenin sihhatine dair olumlu 
goruslerin varligi bilinmektedir. Ancak imam Ahmed yukanda soz konusu 
edilen tevbe meselesinde bu tevbenin, tevbekarm mutlak tevbeyi elde 
etmesine neden olan umumt tevbe kapsammda olmadigmi ifade etmistir. 

Bunun gibi bu tur giinahin, kebaire (buyiik gunahlan i§lemeye) devam 
edilerek yapilan giinah gibi oldugunu anlatmak istememistir. Qiinku bu konu 
ile alakali ondan bize kadar gelen gorusleri, onun bu goriisii ile ilgili boyle 
bir sonug gikarmamiza ters diiser. Zira imam'm goru§lerinden birbirini 
destekleyen goruslerini birbiri uzerine yiiklemek, onun gorusunii tenakuz 
(geli§ki) ile yorumlamaktan daha iyidir. Ozellikle o diger goriis. Seleften kirn 
tarafmdan soylendigi bilinmedigi, boyle bir gorusu kimin ortaya attigi tesbit 
edilemedigi zaman. Nitekim bizzat imam'm kendisi bu hususta soyle der: 

"Oncusu olmayan bir konu hakkmda konusmaktan seni sakmdiririm." 

Boyle bir sikmtiya dustugiinde de soyle derdi: 

"Hakkmda birsey soylenmeyen mesele hakkmda nasil soz soyleyeyim!" 
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imam, gokluk sunnete, sahabe ve tabitnden gelen Kur'an ve siinnetin 
onaylayip destekledigi bilgilere ve uygulamalara uyardi. Bunun dismdaki 
tutumu ve goriisleri hos karsilamazdi. 

"Allah'tan korkma biitiin gunahlardan tevbe etmeyi gerektirir mi?" 

sorusuna soyle bir cevap verilebilir: 

Gunahlann hangisinin digerinden daha girkin oldugu bilinir. Bu 
durumdan en girkin oldugu konusunda kesin kaniya varilan giinahtan tevbe 
edilir. 

§u sekilde de cevap verilebilir: 

Kisi isledigi gunahlann ikisinin de girkin seyler oldugunu bilir. Ne var ki 
hevasi birinden kurtulma konusunda ona egemen olur bu yiizden ondan 
vazgegemez. O zaman vazgegemediginden degil, islemekten vazgegtigi 
gunahtan tevbe eder. Bu yerine getirilmesi gereken gorevlerden bir 
kismmin yerine getirilmeyip diger bir kismmin ifa edilmesine benzer. Kisinin 
yerine getirdigi bu gorev kendisinden kabul edilir. 

Fakat Mutezileler bu konuda temelden yanhs bir goriise 
saplanmi§lardir. isim konusunda farkh olsalar, ters du§seler bile, yargi 
verme konusunda HaricTler de bu konuda onlarla uyum iginde olmus, ayni 
gorusiJ payla§mi§lardir. Sozgelisi: 

Mesele hakkmda §6yle soyliiyorlar: 

"Kebair (buyuk gunah) isleyen kimseler ebedt olarak cehennemde 
kalacaklardir; ne sefaat ne de ba§ka bir gerekge ile oradan 
gikanlabileceklerdir." 

Onlara gore: 

"Allah'm bir kimseyi yaptigi gunahtan oturii Once cezalandinp ardmdan 
ona sevap vermesi imkansizdir. Bu nedenle derler ki: 

"Buyiik giinahi islemekle butiin iyilikler hiikumsuz kilmir." 

Halbuki sahabe ve ehl-i siinnet ve cemaat taraftarlan; buyiik gunah 
isleyen kimselerin cehennem azabmdan gikabilecekleri ve kendilerine 
sefaat edilecegi goriisiindedirler. 

Tek bir buyuk giinahi islemek daha onceden yapilan iyilikleri tamamen 
yok etmez. Yalniz Ehl-i Siinnet'e gore buyuk giinah islendiginde, bu giinaha 
mukabil bir iyiligin yok olmasma neden olur. 

Biitiin iyilikleri, kiifre dii§menin di§mda higbir buyuk giinah tamamen 
yok etmez; tevbenin disinda biitiin kotiiliiklerin yok edilmedigi gibi. 

Sozgelisi buyuk giinah isleyen bir kimse, iyilikler isledigi ve bunlarla 
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Allah'in rizasim elde etmek istedigi zaman, bu yaptiklarma karsilik, isledigi 
buyuk giinahlar nedeniyle ilaht cezaya garptinlmayi hak etse bile Allah ona 
sevap verir. 

Nitekim Allah, hirsizlik yapan, zina eden, birbirini oldiiren mu'minler ile 
isim ve ahkam konusunda kufre diisen kafirlerin hiikmuniin arasmi 
ayirmistir. Resulullah'tan -salat ve selam O'na- gelen mutevatir siinnet ile 
sahabenin icmai, baska yerlerde daha genisge irdelendigi gibi, bunun boyle 
olduguna isaret eder. 

Cenab-i Hakk'm: 

"Allah sadece muttakilerin yaptiklanm kabul eder." (Maide, 5/27) 
ayeti iizerinde alimlerin tartismalan da bu kabilden bir tartismadir. 

S6zgeli§i HaricTler ve Mutezilelerin goru§une gore: 

"Buyuk giinah i§lemeden mutlak takva sahibi olan kimselerden 
ba§kasimn yaptigi iyilik kabul edilmez." 

Murci'elere gore: 

"§irk'ten sakman kimsenin yaptigi iyilik ancak kabul edilir. " 

Bu goru§leri ile onlar buyuk giinah i§leyen kimseleri de "MuttakTIer" 
kapsamma dahil etmektedirler. 

Oysa Ehl-i Siinnet vel Cemaat taraftarlanna gore: 

Allah'tan korkarak Allah'in emrine muvafik sadece Allah igin amel yapan 
ihlash kimselerin yaptiklan ameller kabul edilecektir. Kim takva olgiilerine 
uygun amel ederse bu amel mutlaka kendisinden kabul edilecektir baska 
konularda asi olsa bile... 

Kim amel ederken takva olgiisiinii dikkate almazsa, baska konularda 
itaatkar olsa bile, bu yaptigi amel kendisinden kabul edilmez. 


Giinahlann bir kismini birakip bir kismindan tevbe etmek sahih bir 

davrani§tir 

Giinahlann bir kismini birakip bir kismindan tevbe etmek olumlu bir 
harekettir. Bu, emredilen iyiliklerin bir kismini yapip bir kismini birakmak 
gibidir. 

Ancak bunlar, imanm baska amelleri yapmakta sart kosuldugu, yapilan 
bir eylemin sahih olmasi igin gereken bir amelin terk edilmesi soz konusu 
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oldugu zaman dogrudur. 

Nitekim Kur'an bu hususu soyle ifade etmistir: 

"Kim de ahireti ister ve inanarak ona yarasjr bigimde gahsjrsa, 
oylelerinin cah§malarinin karsjhgi vardir." (isra, 17/19) 

"Erkek ve kadindan her kim inanmi§ olarak salih bir i§ yaparsa, 
onu diinyada ho§ bir hayatla ya§atinz. Ahirette ise ortlann ucretini 
yaptiklannin en guzeliyle veririz." (Nahl, 16/97) 

"Sizden kim dininden doner ve kafir olarak olurse, i§te onlann 
biitun yaptiklan diinyada ahirette de bo§a cikmi§tir ve onlar ate§ 
halkidir; orada siirekli kalacaklardir." (Bakara, 2/217) 


Kafir tevbeye muhtag midir? 

Giinahkar olan bir kimse, giinahlannin bir kismmdan tevbe ederken bir 
kismmdan tevbe etmezse bu durumda yapilan tevbe yalnizca, tevbe edilen 
gunahm bagislanmasim gerekli kilar. 

Ama bu gunahlardan tevbe edilmeyen giinahta kisi, gunahmdan tevbe 
etmeyen kimsenin durumunda oldugu gibi, i§lemi§ oldugu o gunah uzerinde 
kahr. Bir degi§iklik soz konusu olmaz. Dogrusu bu hususta herhangi bir 
tarti§manin oldugunu bilmiyorum. 

Ancak bir kafirin musluman olmasi durumunda, mesele farkh bir boyut 
kazanmaktadir. Qunkii soz konusu kimsenin musluman olmasi ayni 
zamanda onun kufiirden tevbe etmesini de igerir. Bu yiizden musluman 
olmakla, tevbe ettigi kufiirden oturu bagi§lanir. Fakat burada soyle bir 
sorunun gundeme getirilmesi olasidir: 

Bir kimse kufiir halinde iken isjedigi giinahlarindan oturii, 
musluman olduktan sonra tevbe etmezse yalnizca musluman olmasi 
bu giinahlann magfiret edilmesini saglar mi? 

Bu konuda iki gorus. vardir: 

1 - Kafir bir kimse musluman olmasi halinde butun gunahlan bagi§lanir. 
Qiinkii Muslim 'in rivayet ettigi bir hadis-i serifte Resulullah -salat ve selam 
O'nun iizerine olsun-soyle buyurmaktadir: 

"islam kendinden once vaki olan turn gunahlan (n hukmunu) 
dii§uriir." (Muslim, iman, c. 1, s. 112, H. No 192) 

Ote yandan Cenab-i Hak §u ayette de soyle buyurmaktadir: 
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"Ey Muhammed: O kiifredenlere "eger kiifiirlerine ve 
dii§manhklarina son verirlerse, gecmis. giinahlarimn bagisjanacagini 

soyle." (Enfal, 8/38) 

2-0 donemde isledigi gunahlanndan tevbe etmedigi siirece yalniz 
musluman olmakla, turn gunahlanndan bagislanmayi hak edemez. 

Sozgelisi bir kimse musluman oldugu zaman, kiifiirde degil de kebair 
(buyuk) giinahlari islemeye devam ederse, soz konusu kimsenin bu 
noktadaki hiikmii, buyuk giinahlari isleyen kimsenin durumu gibidir. 
Metodoloji ve delil kitaplan bu hususun boyle olduguna isaret eder. 

Qiinkii Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) HakTm b. Hizam'm: 

"Ey Allah'm Resulu! Cahiliyye doneminde isledigimizgunahlardan 
sorumlu tutulacak miyiz?" sorusuna §6yle cevap vermisti: 

"Sizden musluman olduktan sonra giizel davranan (dengeli ve 
olculu yasayan) bir kimse, cahiliyye doneminde isjedigi eylemlerden 
sorumlu tutulmayacaktir. Ancak musluman olduktan sonra da kotu 
davranan (bozuk bir yasanti surdiiren) kimse musluman olmadan once 
ve musluman olduktan sonra isjedigi butun gunahlardan sorumlu 
tutulacaktir." (BuharT, c. VIM, s. 49; Muslim, K. iman, c. 1, s. Ill; H. No 190) 

Bu hadis musluman olduktan sonra ihsan uzerine hareket eden 
kimsenin, cahiliyye doneminde isledigi gunahlanndan bturu tabi tutulmasi 
gereken sorumlulugunun kaldinlacagma, buna kar§ilik, muhsince 
davranmayan kimsenin sorumluluklarimn kaldinlmayacagma (gunahlannin 
bagislanmayacagina) i§aret etmektedir. 

Kisi musluman olduktan sonra ihsan iizere bir hayat yasamiyorsa, 
onceki ve sonraki turn gunahlanndan sorumludur; gunahlanndan tevbe 
etmedigi siirece de muhsin degildir. Qunkii az once de kaydettigimiz gibi 
Cenab-i Hak: 

"Ey Muhammed, kiifredenlere, eger kiifur ve nifaklanna son 
verirlerse, gegmi§te yaptiklan giinahlarm bagisjanacagim soyle." 

(Enfal, 8/38) buyurmu§tu. 

Goruldiigu gibi bu ayet, bir giinaha son veren kimsenin gegmi§te yaptigi 
yalnizca o gunahmm bagi§lanacagma isaret ediyor; gegmiste yapilan ba§ka 
gunahlann bagislanmasma degil. Qunkii baska giinah igin §6yle diyen 
kimsenin goriisu burada giindeme gelmektedir: 

"Eger sen giinahi iflemeye son verirsen gegmi§te yaptiklann 
bagi§lanir." 

Bu ve benzeri ifadelerden: 
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"sen §u i§e son verirsen gecmi§te bu i§i yapman dolayisiyla 
kazandigin giinahin bagisjanir; sen bi r§eye son verdigin zaman 
gegmi§te o §eyi yapmandan otiirii kazandigin giinah bagisjanir". 

Bunun benzeri bir anlami su ifade seklinden gikarmak miimkiindiir: 

"Eger tevbe edersen." oysa bu ifadeden su anlasilmaz: 

Senin bir giinaha son vermen ile, gegmi§te yaptigm o giinahmdan 
ba§kalan da affedilir. 

Resulullah'm biraz once kaydettigimiz sozunde: 

"islam kendisinden once vaki olan giinahlan ve sorumluluklan 
du§uriir;" demi§tir. 

"islam ki§inin kendisinden oncesi yapilan eylemlerle ili§kisini 
keser." hadisine gelince: 

Bu hadis, Amr b. el-As, musluman oldugu sirada, Resulullah'a 
(sallallahu aleyhi ve sellem) gegmi§te yaptigi gunahlann bagi§lanip 
bagi§lanmayacagmi sordugunda ona verdigi §u cevaptir: 

"Ey Amr, sen bilmiyor musun, islam, kendisinden once vakii olan 
giinahlardan dogan sorumlulugu dii§urur. Tevbe, once yapilan gunahi 
du§uriir; hicret, kendinden once yapilan gunahlann sorumlulugunu 

dii§urur." (Muslim, c. 1, s. 112, H. No 192) 

Biliyoruz ki tevbe, sadece kendinden tevbe edilen giinahin 
bagislanmasmi gerektirir; butun gunahlann magfiret edilmesini degil. 


Mutlak tevbe 


insan bir gunahi isler ve ondan tevbe eder. Bazan insan, isledigi gunahi 
belirtmeden kayitsiz sartsiz, mutlak anlamda tevbe eder. Ne var ki insanm 
amaci genel anlamda bir tevbe etmekse bu, giinah olarak goriilen butun 
eylemleri kapsar. Qiinkii; 

"genel tevbe", emredilen fiili yapmak, sakmcah fiili terketmekle 
genel bir kararhhgi igerir. 

Bunun gibi genel anlamda bir pismanhk da butun sakmcah eylemleri 
igerir. 

" Pi§manhk" kavrami ile ilgili olarak soyle denilmektedir: 

- Pi§manhk, itikadt ya da iradt (istem) konulardadir. Ya da: 


115 


- insana zarar veren eylem / amel olmasi nedeniyle, insanin canini 
yakan eylemler konusunda olur. 

Qiinku kalp, yapilan isin zararh oldugu bilincine vardigi zaman, yapilan 
bu isin kotii eylemlerden oldugu bilgisi meydana gelir. Bu durum, itikadt 
konularda soz konusudur. Bu tur eylemin, yapan kimse tarafmdan girkin 
goriilmesi ise iradt (istem) konulardandir. 

Bu kosullar altmda boylesi eylemi yapan kimsede bir sikinti ve eziyet 
meydana gelir. Bu da gam, keder gibi psikolojik aci veren eylemlerdendir. 

Buna karsm insana tad ve ruht seving veren eylemler de vardir ki, 
bunlar da insana ruht hazlar kazandiran eylemler kapsamindandir itikad ve 
iradt eylemlerden degildir. 

Oysa "felsefeciler" ve onlarm yolundan giden bazilan soyle diyorlar: 

"Tad, giizel ve uygun olanin algilanmasidir, aci ise insana nefret 
veren §eyin algilanmasindan clogan bir duygudur." 

Bu gorus, yanh§tir; giinku tad ve aci, insan ruhuna uygun ve aykin 
dusen eylemlerin algilanmasi ardmdan meydana gelen iki farkli durumdur. 

Mesela sevgi, insan ruhuna hos gelen bir duygudur. istekle yenilen 
yemekgibi. 

Burada ug farkli durum soz konusudur: 

1 - Sevgi; ornek yemege istek duymak. 

2 - Bu yemekten meydana gelen tad. Oysa tad istege ve yemege istek 
duyan kimsenin zevkine terstir. Belki tad, yemege istek duyan kimsenin 
tatmasmin meydana gelmesidir; istiha duyanm bizatihi tatmasi degil. 

Mekruh (hos gorulmeyen) seylerde de durum aynidir. Sozgelisi bir seyi 
girkin gormek bir §eydir, onun meydana gelmesi ise baska bir seydir. 

3 - Bu girkin olan eylemden ruhsal acmm meydana gelmesi ise iiguncu 
bir durumdur. 

Allah sevgisine ehliyet kazanmis arif kimselerin elde ettikleri nimet ve 
sevingler de ayni kapsama dahildir. 

Mesela onlarm Allah igin sevmeleri bir durum, sevgilinin anilmasmdan 
meydana gelen sevab baska btr durum; bu zikir ile ruhsal bir lezzetin 
meydana gelmesi ise iiguncu bir durumdur. 

Kuskusuz sevgiliyi duyumsamak igin sevginin bulunmasi sarttir. istihayi 
duyumsamak igin sehvetin sart olmasi gibi. 
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Ne var ki tad almada sart kosulan duyumsama, sevgide sart kosulan 
duyumsama bigiminden farkhdir. 

Bu ikinci duruma algilama, zevk alma, vecd ve visal hali denilir, batinT 
olsun zahirt olsun sevgilinin algilanabilmesi durumu bu kavramlarla anlatihr. 
Daha sonra bu algilama zevki, tad almayi gerektirir. Lezzet ise agiktan ya 
da gizli olarak canli kimsenin duyumsadigi bir durumdur. 

Nitekim Resulullah bir hadislerinde soyle buyurmuslardir: 

"Allah'in Rabhgina, islam'm din olduguna ve Muhammed'in 
NebTligine razi olan ve bunlan kabul eden kimse imamn lezzetini 
tadar." 

(Muslim, Kitab-ul-iman, c. 1, s. 62; BeyhakT, §u'ab'ul-iman, H. 195) 

Ote yandan Buhari ve Muslim'in kaydettigi bir hadiste ise Resulullah 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ayni konuda soyle buyurmustur: 

"§u iic? ozellige sahip olan kimse imamn lezzetini duyar." 

1 - Allah ve Rasulu, kendisine her §eyden daha sevgili olan kimse, 

2 - Bir kimseyi yalniz Allah igin seven kimse, 

3 - Allah kendisini kurtardiktan sonra tekrar kufre donmeyi, ate§e 
atilmaktan daha tehlikeli bulan kimse." 

(BuharT, Kitab-ul-ikrah, c. VIII, s. 56; Muslim, K. iman c. 1, H. No 67-68; 
Beyhaki, §u'ab'ul-iman, H. No 401) 

Bu hadislerinde Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Allah'in Rabhgina islam'm din olduguna ve Muhammed'in 
nubuvvetine nza gostererek onlan kabul eden kimsenin imamn tadim 
tadacagim; Allah'i ve Resulu'nii her §eyden daha gok sevmeyi 
ba§aran, bir ki§iyi ba§ka bir amagla degil yalmzca Allah igin seven; 
imamn karsjti olan kufre dii§meyi ate§e du§mek kadar cirkin ve 
tehlikeli bulan kimsenin yiireginde imamn tadim bulacagim", 
agiklamaktadir. 

i§te bu imam sevmek, kiifrii girkin ve tehlikeli gormek, nza ve kabulun 
imanin lezzetini tatmayi gerekli kildigi gibi imamn lezzetini gerekli kilar. iste 
asil lezzet budur. 

Burada kastedilen lezzet kalpte meydana gelen tasdik ve marifetin 
bizzat kendisi degildir; bunun gibi kalbde husule gelen sevginin kendisi de 
degildir. Bilakis bu tasdik ve marifetin sonucu, onun semeresi ve 
gerekgesidir. 
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Bu kavramlar birbirini gerekli kilan olgulardir. 

Ruhsal lezzet ancak sevgi ve zevkin bulunmasi durumunda meydana 
gelir. §ayet boyle olmazsa, kim bir seyi sever lakin ondan bir zevk 
duyamazsa bu sevgiden higbir tad alamaz. Tipki istekle yemek yedigi halde 
ondan bir zevk alamadigi gibi. 

Ya da bunun tersi durum olursa, yani bir kimse sevmedigi bir seyi tatsa, 
istemedigi bir duyguyu tattigi zaman oldugu gibi, bundan da bir tat alamaz. 
Ancak insan bir seyin sevgisi ve zevkini bir araya getirebildigi zaman, 
bundan sonra bir lezzet meydana gelir ve o kimse de o lezzeti tadabilir. 

§ayet insan birisine bugz etse ve bu bugzun zevkini tatsa, bundan aci 
meydana gelir. Sozgelisi giinaha bugzeden (kizan) kimse onu yapmazsa 
pisman olmaz. 

Giinaha kizmayan kimse onu islediginden dolayi pismanlik duymaz. 

insan gunahi isledigi ve onun, kizdigi eylemlerden/amellerden oldugunu 
ve kendisine diinyada ve ahirette zarar verecegini anladigi zaman, bu 
gunahi islediginden dolayi buyuk bir pismanlik duyar. 

Nitekim Musnedde ibn Mes'ud, Resulullah'm soyle buyurdugunu 
rivayet etmistir: 

" Pi§manhk bir ge§it tevbedir." 

(Ahmed, el-Musned, c. I, s. 376, 223-433; El-Hakim, c. IV, s. 242; El- 
BeyhakT, §u'ab'ul-iman, Tevbe babi, 47. §ube) 


Umumi tevbe 

Butun bu hakikatler agikhga kavustuktan sonra denilebilir ki; 

Kim umumT (kayitsiz §artsiz turn gunahlanni kastederek) olarak tevbe 
ederse, bu tevbe o kimsenin butun gunahlarmin bagislanmasim gerektirir. 

Gunahlanni agikga belirtmezse ancak bu belirsizlik soz konusu umumT 
tevbe ile gelisirse, bu durumda tevbeyi belirli kilmak gerekir. Bu, §unun 
gibidir: 

Bazi giinahlar vardir ki, tevbe eden kimse bu gunahi tevbesinde 
belirtmezse, o gunahi isleme istenci (iradesi) guglu oldugu ya da o 
yaptigmm girkin bir eylem degil, guzel bir eylem olduguna inandigi igin, o 
giinahtan tevbe etmis olmaz. §ayet o gunahi belirttigi halde ondan tevbe 
etmezse, bu belirleme tevbe kapsamma girmez. Ama tevbe sirasmda 
gunahi oldugu gibi belirtip dile getirirse, o giinahtan tevbe etmis olur. Qiinkii 
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umumT olarak yapilan tevbe o gunahi da kapsamis olur boylelikle. 

" Mutlak tevbe" kavramina gelince: 

Yani kayit ve sarta baglamadan yapilan tevbe turu, kisaca yapilan bir 
tevbe turudur. Butun giinahlardan tevbeyi igermez. 

Mutlak ifade bigiminde oldugu gibi bu tevbe turu, butun giinah turlerinin 
bu tevbe kapsamma girmesini gerekli kilmadigi gibi, o gunahlarm o 
kapsama girmesini de engellemez. Ne ki boyle bir tevbe, butun gunahlarm 
bagislanmasina neden olacagi gibi belirli gunahlarm bagislanmasina da 
neden olabilir. Her iki durumun vukuu da mumkundiir. UmumT tevbe bunun 
tersinedir. Qiinku umumT tevbe (gunahlarm tumiine birden tevbe etmek) 
butun gunahlarm affedilmesini gerekli kilar. 

Gergi insanlarm gogu, tevbe sirasmda girkinlikle nitelenen giinahlardan 
bir kismmi ya da dil ve el ile yapilan haksizhklardan bazismi belirtir. imanm 
bolumlerinden ve hakikatlerin agiktan ve gizliden yerine getirmesi emredilen 
fiillerden bazismi terketmesi insana, bazi girkin eylemleri islemekten daha 
buyuk zarar verir. Qunkii, kulun gergek mu'min olmasmi saglayan iman 
hakikatlerinden Allah'm emrettigi fiiller bazi gorLiniir gunahlan terketmekten 
daha yararh olur. Allah'i ve Resulu'nu sevmek gibi. Bu, fiilen yapilan 
iyiliklerin hepsinden daha buyuk degerdedir. 

Nitekim Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) zamanmda igki igen bir 
adam, Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'m huzuruna getirildiginde, igki 
igmesi nedeniyle Resulullah ona had uyguladi; gerektigi kadar sopa attirdi. 
Bu sugu birkag kez isleyince o kimseyi yine Resulullah'm huzuruna 
getirdiler. Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) da yine dovulmesini 
buyurdu. Bu sirada adamm birisi sugluya lanet etti. Bunu duyan Resulullah 
(sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyurdu: 

" Ona lanet etme, gunkii o, Allah ve Resulunii sever." (Buhari 
Kitab'ul-Hudud, c. VIII, s. 14) 

Goruldugu gibi Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) soz konusu 
kimse igki igmeye devam etmesine ragmen ve igki konusunda on smif 
insani lanetledigi halde, Allah'i ve Resulu'nu sevdigi igin ona lanet 
edilmesini yasaklamistir. Halbuki su hadisinde on smif insana igki nedeniyle 
lanet etmistir. 

" igkiye, onu sikana, siktirana, igene, igenlere hizmet edene, 
ta§iyana, kendisine tasjnana, satana, satin alana ve ondan kazanilan 
parayi yiyene lanet olsun." (Ebu Davud, c. IV, s. 81-82; H. No 3674; ibn 
Mace, c. II, s. 1121; H. No 3380; El-Hakim, el-Mustedrek, c. II, s. 32) 

Burada lanet kavrami mutlak (kayitsiz) kullanilmistir. Kendisine lanet 
edilmesinden korktugu igin bu lanetin edilmesine mani olan engelin yerine 
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konulacak belirli bir laneti gerekli kilmaz. 

"Genel anlamda tekfir" ve "genel anlamda tehdit" etme olayi da 
bunun gibidir. 

Bu nedenle kitab ve sunnette yer alan mutlak manada tehdit konusunda 
engellerin tamamen ortadan kalkip sartlarm sabit olmasi sart kilmmistir. 

Bu nedenle butun musluman alimlerin ittifakiyla gunahlardan tevbe 
eden kimse o tehdite dahil degildir; bunun gibi kotiiluklerini silen iyilikleri 
olan kimse, kendisine sefaat edilen ve Allah tarafmdan bagislanan kimse de 
bu mutlak tehdite muhatap degildir. 

Qiinku tevbe: 

Kotiilukleri silen iyilikler, keffaret yerine gegecek belalar 
nedeniyle.cezasi cehenneme diismek olan giinahlar ortadan kalkar. 
(Bunlann hepsi diinyevtcezalardir) 

Ayni sey berzah aleminde yasanacak siddetli hayatta, kiyamette arasat 
meydanmda meydana gelir. 

Ayni sekilde mii'min kimsenin duasiyla da gunahlan yLiziinden 
garptmlacagi ceza ortadan kalkar: 

Resulullah'a salat ve selam getirme, sefaat edenin kendi yolunda 
gidene sefaat etmesi, sefaatgilarm efendisinin bizzat sefaat etmesi ile 
gergeklestirilir bu durum. 

Bu durumda, hangi giinahtan tevbe edilirse, o giinahin gerekli kildigi 
ilaht ceza da ortadan kalkar. Kisi tevbe etmedigi siirece, tevbe edilmeyen 
giinahlar igin konulan hiikum o kimse igin uygulanir. Gunah yuziinden bir 
zorluk meydana geldigi zaman, o gunahi i§leyen kimse, bir kismmdan tevbe 
etmesi halinde, tevbe ettigi olgiide o zorluk hafifletilir. Kendisinden tevbe 
edilmeyen giinah ve umumT tevbe eden kimsenin durumu bunun tersinedir. 

Kaldi ki insanlar gogu durumlarda, gok muhtag olmalanna ragmen 
umumT (turn gunahlarma) tevbe etmezler. Halbuki her durumda kulun tevbe 
etmesi vacibtir. Qunku o, yapilmasi Allah tarafmdan emredilen bir isi 
terketme ya da sakmcah bir i§i yapma konusunda smirlan a§arak siirekli 
yanh§ igine diiser. Bu yiizden kulun her zaman tevbe etmesi gerekir. 

En dogrusunu Allah bilir. 


§u soruya gelince: Gergek kurtulus, gergek ozgurlugun, yaratiklardan 
birsey ummayi tamamen kesmenin ardmdan gelmesinin nedeni nedir. 
Kalbin onlarla tamamen iliskisini kesip yalnizca Allah'a baglamanm 
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gerekgesi nedir? 

Bu soruya kisaca §6yle cevap verilebilir: 

Bunun baslica nedeni uluhiyyet ve rububiyet noktasmda tevhidi (bu 
niteliklerin yalnizca Allah'a ait oldugu hususu) gergeklestirmektir. 

" Rububiyetin tevhidi " Allah'tan baska yaraticimn olmadigi, ondan 
bagimsiz hig kimsenin higbir isi yapamayacagi, aksine onun dilediginin 
olacagi, dilemediginin olmayacagi gergegini idrak etmek ve kabul etmektir. 

Nitekim Allah'm dismdaki her varhk bir neden belirledigi zaman ona 
yardimci olacak ya da onu o isi gergeklestirmekten engelleyen bir ortak 
mutlaka gereklidir. Allah'm dismdaki bir canhdan herhangi bir isi yapmasi 
istendigi zaman, ondan bagimsiz olarak ve kendi basina takdir 
edemeyecegi bir is istenmis olur. 

Nitekim, kuldan kendi istemiyle gergeklestirecegi bir isi yapmasi istense 
bile bu isi, Allah'm kendisine yardimi olmadan gergeklestirmesi mumkiin 
degildir; insan kesin iradesi ve tarn kudretiyle bir isi meydana getirmeye 
yonelse bile bu boyledir. Qiinkii tarn kudret (yapabilirlik) ve kesin istem 
(irade) bulunsa bile di§tan bir takdir edenin mutlaka bulunmasi gerekir. 

Ashnda yalnizca Cenab-i Hakk'm dilemesi, her istedigini 
gergeklestirebilmeyi gerektirir. Qunku yalnizca Allah'm diledigi olur, 
dilemedigi olmaz. O'nun disinda higbir varligm tek ba§ma iradesi bir §eyin 
gergeklesmesini gerekli kilmaz. Ancak olmasmi istedigi bir sey, di§andan 
bir takdir edenin takdiriyle olur. Eger Rab bu hususta ona yardim etmezse 
kesinlikle yapmak istedigini gergeklestiremez. Kisaca tek basina kulun 
iradesi Allah'm dilemesi olmadan higbir seyi meydana getiremez. 

Nitekim Cenab-i Hak konu ile ilgili olarak soyle buyurmaktadir: 

" Aranizdan miistakim olmak dileyenler igin." 

" Alemlerin Rabb'i Allah dilemedikge siz bir§ey dileyemezsiniz." 

(TekvTr, 81/28-29) 

" Dileyen Rabb'ine varan bir yol tutar." 

" Allah dilemedikge siz bir §ey dileyemezsiniz. §iiphesiz Allah 
bilendir, hikmet sahibidir." 

" Diledigini rahmetine sokar, zalimlere de aci bir azab vardir." 

(insan, 76/28-31) 

" Dileyen onu du§unur, ogiit ahr." 

" Allah dilemedikce onlar ogiit alamazlar. O, takva ve magfiret 
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ehlidir." (MuddessTr, 74/55-56) 

Yaratiktan bir sey uman, elde etmek istedigini kalbi ile o yaratiktan 
diler.Oysa soz konusu yaratik bu konuda acizdir. Aynca bu davrams 
Allah'm kesinlikle bagislamayacagi sirktir. 

Allah'in kullanna olan ihsani ve olaganiistii nimeti onlarin kalbini 
tevhidden gevirecek, §irki talep etmekten onlan engellemesidir. 

Aynca kul, uluhiyyet sifatim yalmzca Allah'a ozgii kilmayi 
ba§armasi, halinde dunya ve ahiret saadetini elde etmis, olur. 

Bu durumu gergeklestiremeyenler hakkmda Cenab-i Hak soyle 
buyurmaktadir: 

"insana bir darhk dokundugu zaman, yam iizere yatarken, 
otururken, yahut ayakta bize yalvanr; ama biz onun darligim agip 
kaldinnca sanki kendisine dokunan bir darhktan otiirii bize hig 
yalvarmamif gibi hareket eder. i§te musriflere, yaptiklan i§ boylesine 
suslii gosterilmi§tir." (Yunus, 10/12) 

"Denizde size bogulma korkusuna benzer bir sikinti dokundugu 
zaman, O'nun di§mda butun yalvardiklanmz kaybolur. Fakat O sizi 
kurtanp karaya gikannca yine Allah'i ; birakip tammaktan yiiz 
gevirirsiniz. Gergekten insan nankordur." (isra, 17/67) 

Boyle durumlarda insan igin Allah'm birligine delalet eden delil hasil 
olur. 

Nitekim Cenab-i Hak miisriklerin de ba§langigta her seyin yaraticisi 
olarak Allah'i kabul ettiklerini, ama daha sonra ortak kostuklarmi, ortak 
kosmadan yalmzca O'na ibadet etmediklerini bildirmektedir: 

" De ki: "Biliyorsamz dunya ve iginde bulunanlar kimindir?" 

" Allah'indir," diyecekler. O halde du§unup ilk kez yaratamn ikinci 
defa yine yaratabilecegini anlamiyor musunuz?" de. 

" Yedigogiin Rabbi ve biiyiik ar§'m Rabbi kimdir? " de. 

" Allah'indir." diyecekler. O halde O'nun azabindan korkmuyor 
musunuz?" de. 

"Biliyorsamz soyleyin, her §eyin melekutu miilku ve yonetimi 
elinde olan, koruyup kollayan fakat kendisi korunup kollanmaya 
muhtag olmayan kimdir?" de. 

" Her§eyin yonetimi Allah'a aittir," diyecekler. 
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" O halde nasil buyiileniyorsunuz? " de. (Muminun, 23/84-89) 

" Andolsun onlara: Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesj ve ayi kim 
sizin yaranniza gah§mak igin boyun egdirdi? " desen: 

" Allah", derler. O halde nasil donduruluyorsunuz? " (Ankebut, 
29/61) 

Kur'an-i Kerim'de bu konu ile alakali birgok ayet vardir. Allah'm kullarma 
sundugu nimeti tamamlamasinin bir diger gostergesi, onlara bazi zorluklar 
ve sikintilar indirerek onlan kendi birligine sigmdirmasi boylelikle; 

- Dini yalnizca O'na ozgii/has kilarak ihlasla sadece O'na dua 
etmelerini, 

- O'nun dismda hig kimseden higbir sey dilememeleri ve 

- Kalplerini yalnizca O'na baglayip, O'nun dismda hig kimseye 
baglamamalarmi saglamasidir. 

Boylelikle kullar yalnizca O'na yaslanip/dayanip yalnizca O'na giivenme 
ve yonelme neticesini elde etmis, imanm lezzetini ve zevkini tatmislardir. 

§irkten uzak kalma hususu ise; Allah'm insanlara lutfettigi hastahk, 
korku ya da kitligm giderilmesi, yahut gegim darligmi giderip yerine bolluk 
meydana getirmesinden gok daha biiyuk bir nimettir.Qunku bu sayilanlarm 
hepsi kafirlerin muslumanlardan daha fazlasmi elde ettikleri bedensel ve 
dunyevt nimetlerdir. 

Dini yalnizca Allah'a has kilan ihlash tevhid ehlinin elde ettigi 
dunyevi ve uhrev? nimetlere gelince; bunlarm yiiceligini, sinirlarmi sozle 
anlatmak, erdemlerini akilla belirlemek mumkun degildir. Zira her mii'minin, 
imani olgusunde bu olaganustu nimetlerden nasibi vardir. Bundan dolayi 
gegmi§ du§unurlerden bazisi §6yle demi§: 

"Ey insanoglu, Efendinin kapismi ne kadar gok galarsan ihtiyacm o 
kadar erken ve o kadar bol kar§ilanir." 

Ayni baglamda bazi §eyhler de §6yle demi§ler. 

"isterim ki Allah'a ihtiyacim olsun da O'na dua edeyim; bu vesile ile 
bana O'nu bilme ve O'na yakarma lezzetini tadma imkanlarmi agsm; 
bununla beraber nefsimin bu dua etme eyleminden yuzgevirmesi 
korkusuyla kar§ilanmasmi diledigim ihtiyacimm erken verilmesini istemem. 
Qunkii nefis haz almaktan ba§ka bir amag gutmez. Hazzi tadmca hemen 
ondan yuz gevirir." 

Yahudilere ait bazi kaynaklarda ise soyle denilmistir: 

"Ey insanoglu! Bela benimle senin arani birlestirir. Afiyet ve esenlikte 
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olmak ise seninle nefsinin arasini birlestirir." 

Bunun benzeri anlamh (veciz) sozler hayli goktur. Mii'min kimsenin 
bunlan agik ve gizli duyularla algilayabilecegi, tadabilecegi kadar mevcuttur. 
Bu anlattiklanmiz hakkmda az ya da gok bilgisi deneyimi bulunmayan higbir 
mii'min yoktur. Bunlarin hepsi tadilmadan bilinmeyen manevt olgular ve 
manevt lezzetlerdir. 

Burada kullamlan "zevk" kavrami, her ne kadar bazilan onu aslinda dil 
ile tatmaya ozgii kilinan bir kavram saniyorsa da kitab ve siinnette 
kullamhsi, insanin ruhsal yapisma uygun veya ters diisen seyi duyumsatma 
hususunda kullamlan bir kavramdan daha genel anlam igerdigine isaret 
etmektedir, "ihsas" kavrammda oldugu gibi. 

Bu kavram da digeri gibi normalde bes duyu organi ile duyumsanan 
hususlarda kullanihsmdan daha kapsamli bir anlam alanma sahiptir. isin bir 
de batm (igsel) yonu vardir. 

Sozliikte bu kelimenin ash "ru'yet" (gormek)tir. §u ayette kullanildigi 
gibi: 

" §imdi onlardan higbirini goruyor musun? " (Meryem, 19/98) 

Ote yandan "zevk" kavrami da Kur'an-i Kerim'de §u anlamlarda 
kullamlmistir: 

" Bunun uzerine Allah o kente aghk ve korku elbisesini giyme 
acisini taddirdi." (Nahl, 1 6/1 1 2) 

Goruldiigu gibi ayette korku ve aghk tadilan olgular olarak ifade 
edilmistir. Ve o kente elbise nisbet edilerek, agligm ve korkunun giyilmesi 
anlatimiyla, elbise, onu giyen kisiyi kusattigi gibi agligm ve korkunun da o 
kenti oylece kusattigi anlatilmistir. 

Halbuki "aci duyma" olgusu bunun tersinedir. Qunkii aci insanin butun 
algilama alanlarmi kusatmayi yalnizca bazi yerlere ozgii kahr. §u ayetler 
buna omektir. 

" Siz, aci azabi tadacaksmiz." (Saffat, 38) 

" Tat, giinkij sen kendince ustundun, §erefliydin." (Duhan, 44/49) 

" O gun yiizukoyun ate§e suruklenecekler "cehennemin 
dokunu§unu tadin."diye." (Kamer, 54/48) 

" Orada olumu tadmazlar." (Duhan, 44/57) 

" Orada ne bir serinlik, ne igilecek bir §ey tadmazlar." 
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" Yalmzca kaynar su ve irin." (Nebe, 78/24-25) 

"Belki doniip yola gelirler diye, mutlaka onlara o biiyiik azabdan 
ayn olarak, yakin azabi da tattiracagiz." (Secde, 32/21) 

Ote yandan ayni kavramla alakah olarak Resulullah (sallallahu aleyhi ve 
sellem) da soyle buyurmustur: 

"Allah'in Rabhgina, islam'in din olmasina ve Muhammed'in 
NebTligine razi olup kabul eden kimse imanin lezzetini tatmi§tir." 

Bunun dismda "zevk" kavrammin insan psikolojisine uygun ve ters 
diisen konularda kullanildigi da bir hayli goktur. §u hadiste oldugu gibi. 

"§u ug ozellik kendisinde bulunan kimse imanin lezzetini 
yiireginde bulur." 

Bu hadise onceki sayfalarda deginilmisti. 

Mii'min bir kimsenin imanin lezzetini yiireginde bulmasi ve imanin 
lezzetini tatmasi gibi deyimleri, bu vecd halini elde eden kimseler ancak 
anlayabilir. 

Bu zevki tadan kimseler birbirleri arasmda farkli derecelerdedirler. 

Bu zevki "iman ehli" olan kimseler; 

- Ancak kalplerini tevhidi birtecdidden gegirip Allah'i birlediklerinde, 

- §irkten arinmis ve ihlas ile dini yalniz O'na ozgii kilarak ba§kasma 
degil sirf ona yoneldiklerinde, 

- Bir seyi ancak O'nun igin sevdiklerinde, 

- Yalniz O'na giivenip O'na baglandiklarmda; 

- Yalniz O'nun igin dost olup O'nun igin dusman olduklannda, 

- Ba§kasmdan degil sadece O'ndan dilediklerinde, 

- O'nun dismda hig kimseden bir sey ummayip yalmzca O'ndan 
umduklarinda, 

- Sadece ve sadece O'ndan korktuklannda elde ederler. 

Butiin bunlarm yam sira bu kimselerin yapmasi gereken diger gorevler 
de vardir. §6yle ki: 

- Yalmzca O'na ibadet eder yalmzca O'ndan yardim dilerler. 

- Halk arasmda Hak ile olurlar; 
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- Halkin yanmda tutku ve dizginlenemeyen arzulanna yenik dusmezler; 

- Allah'in iradesinde kendi iradelerini ifna (yok) ederler; 

- O'nun sevgisinde erirler. 

- O'nun korkusu karsismda baska korkulan yok eder, O'ndan ummanm 
karsismda baskasmdan umma duygusunu izale ederler; 

- O'na dua etmenin yam sira bir baskasma dua etmezler... 

Butun bu olgular, ancak nasibi olan kimselerce denenir, tadihr ve oylece 
anlasihr. Herkes nasibi olgiisunde bunlan anlar. 

Mu'min olupta giicu nisbetinde bu olgulardan pay almayan nig bir kimse 
yoktur. 

i§te Allah'in kendisi Me Resuller gonderdigi adina kitaplar indirdigi 

-ki Kur'an bunlarm zirvesidir- islam'in hakikati budur. 

En iyisini ve en dogrusunu bilen §ani yuce Allah'tir. 


Elhamdulillahi Rabbil Alemin. 
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